Totalidades sucesivas (¥
Alberto ROQOUGES

El concepto de totalidad sucesiva va a conducimos en se-
guida a] corazén mismo de la espiritualidad. Su cabal compren-
si6n exigird de nosotros un esfuerzo singular, pues, para lograr-
la, debemos renunciar a maneras de pensar muy arraigadas,
formadas en nuestre comercio incesante con el mundo figico.

Nuestra tarea se facilitara grandemente si, en vez de ini-
eiarnos con una definiciéon, comenzamos por examinar un ejem-
plar tipico de totalidad sucesiva, para indagar en é] los princi-
pales caracteres de ésta. Lo encontraremos dentro de mosotros
mismos, siempre que nos observemos en plena actividad creado-
ra. Pongamonos, pues, en la tarea de crear y expresar, al mis-
mo tiempo, un pensamiento euyo sentido esté pendiente hasta
el momento mismo en que concluya su creacién y su expresién.
Supongamos, para mayor claridad, que ésta requiera dos o fres
frases, que formen un breve discurso. Este constituird un todo
organico, puesto que el sentido del pensamiento va a hallarse
pendiente hasta el final, de tal manera que entonces solamente,
y no antes, se podra conocer su significado. Pasado, presente y
futuro del acto creador formarim, pues, un todo indivisible, a
tal punto que serfa licito afirmar que los tres macen y crecen
juntos hasta que aquel! haya terminado. Futuro y pasade se ha-
llaran pendientes uno de otro. No solamente, pues, ¢l future de-
penderi del pasado, sino también el pasado del fuburo, de tal
manera que hasta el final no habri un pasado terminado e
irremediable.

Facilmente se alcanza que tal acto creador seria imposible
si, mientras lo cumplimos, no estuviera presente de -alguna ma-

(*) Esta publicacién es la primera parte de un estudis en preparacién sobre el tlempo ¥
la eternidad.
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nera lo que ya hemos creado y lo que vamos a crear. Una am-
nesia repentina frustraria el pensamiento que estamos creando.
Lo mismo sucederia si perdiéramos de pronto la vigién del futu-
ro, como nos ocurre en ciertas ocasiones, y como acontece en
estados patolégicos que la psicopatologia ha registrado. Pasado
y futuro de nuestro acto ereador han de estar abiertos, pues, a
nuestra mirada interior mientras aque! se va consumando. Aun-
que sin perder de vista el todo, nuestro pemsamiento correra
incesantemente entre uno y otro extremo, pasando y repasando
de continuo la linea moviente del instante actual, en el que se
halla irremediablemente clausurada la imateria, sin poderse li-
bertar de él. Seria, pues, méas acertado decir que no existen pro-
piamente un pasado y un futuro del pensamiento gue creamos,
sino un presente que crece y se enrigquece constantemente, ya
que €l presente de una conciencia comprende siempre en su cam-
po de visién un pasado y un futuro.

Examinemos ahora, con alguna detencién, los caracteres de
esta totalidad sucesiva que hemos encontrado dentro de mnoso-
tros mismos.

Supervivencia del pasado

Mientras realizamos nuestro acto creador de un pensamien-
to, allf afuera corre inexorablemente el devenir del mundo fi-
sico, Los méviles se desplazan a lo largo de sus trayectorias y
nada va quedando de sus posiciones sucesivas. Perceptible o
imperceptiblemente, €l mundo fisico de las cualidades va cam-
‘biando también incesantemente, y se va anonadando lo que
no ha logrado existir sino solamente un instante. La sombra
misma que proyectan los cuerpos a la luz solar, cambia constan-
temente de forma y de dimensiones, sin que nada quede de las
dimensiones y formas anteriores. Mientras creamos nuestro pen-
samiento, alli afuera va siendo constantemente otro el rio de
Heréclito y de Cratilo, el mundo de lo que ‘“nace y renace sin
cesar sin existir jamas'”, de aue habla Platén (1}; “la existen-
eia qgue sin cesar recomienza” a que alude Bergson (2); el mun-
do fisico de la ciencia radicalmente fenomenista, en el que no
hay ninguna substancia, compuesto Gnicamente de fendédmenos

(1) El Timeo. — QOeuvres philosophiques da Platén — Trad. Cousin — Parfs — Vol. XII —
Pig. 116,
(2) Matldre ot Mémoire — Paris, 1008 — Pigs. 162, 164
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que pasan, de la ciencia para la que un pedazo de metal es ban
solo um complejo de fenémenos. Es este, verdaderamente, “el
universo inferior” de que habla San Agustin, cuyas partes “de-
jan de ser, para que en su lugar sean otras” (3), de tal manera
que sus partes “no se pueden reunir.... siendo necesario que
una termine para que la otra comience”, como dice Fenel6én re-
firiéndose al mundo creado (4).

Todo pasa alli afuera, nada puede permanecer, incluso las
palabras con que falvez estamos expresando en alta voz nuestro
pensamiento, Todo pasa alli afuera, pero aqui, dentro de noso-
tros, todavia esti presente lo que hemos pensado ya. Sus mo-
mentos sucesivos estin aqui reunidos, no ha sido necesario que
uno termine para que comience otro, todos juntos estin creando
su gentido, que se halla pendiente atin de lo que va a venir, Y
lo que hemos pensado estid pendiente, mo porque haya vuelto,
evocado por mosotros, sinc porque no se ha ido, porque no ha
pasado, porque su existencia se ha prolongado hasta ahora,
mientras alli afuera el mundo fisico se wolvia incesanbtemente
otro, De lo que ha ocurrido en éste hasta ahora, mientras crea-
mos nuestro pensamiento, se debe decir, pues, que ha sido; pero
de lo que llevamos pensado ya hemos de decir que es, puesto
que aqui estid todavia. Mientras el devenir del mundo figico co-
rre inconteniblemente y no puede dejar de pasar, nosotros esta-
mos participando de la eternidad, tal cual la entendian ilos
neoplaténicos. (5)

Lo gue llevamos expuesto mos autoriza a afirmar que, en
cualquier instante que consideremos el acto creador a que esta-
mos aludiendo, no encontraremos solamente ese instante de él,
sino también todo su pasado. En otras palabras: el ser de nues-
tro acto creador, en cualquier instante que lo consideremos, no
es solamente este instante sino, por lo menos, todo su pasado.

En cambio, si en ese mismo instanie consideramos el deve-

(3) <Contesiones — IV-XI,

(4) De Paxistence de Dlew — IT — 5, 3 — citado por M. Bouillet en su traducelén de
Plotlho, titulada Les Ennéades de Plotin — Paris 1857/61 — Vol I -- Péig. 131,

(5) Las Eneadas -— HI — VII — 2 — edle. clitada de RBouillet — Vol, II — pdg. 178.
Refiriéndose al Sér inteligible ¥y a su vida ep clernidad o sea en el presente de una
conciencia, en el gue se compenetrab el pasado ¥ el futuro formando una unidad
perfecta, dice Plotino: ““ne se dird de él: ha side; porque [qué cosa tenfa &l que

no tenga ya?"”. Como puede verse cn el comentario de este texto que Lace Boulllet,
la misma ldea ha sldo expresada, en anéloge lenguaje, por San Agustin y Fenelén.
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nir del mundo fisico de las concepciones cientificas de la reali-
dad, no encontraremos en él nada de su pasado, pues este se ha
anonadado, Ese devenir es, pues, en verdad, la sucesién “cuyas
partes perecen incesantemente”, de que nos habla Locke. (6).
Pero es necesario agregar que tal afirmacién no es aplicable al
mundo espiritual, al que la hace extensiva ilegitimamente el
filésofo inglés. En conclusién, pues: en contraposicién a nuestro
acto creador, el ser del mundo fisico en un instante cualquiera
carece de pasado.

Se argiiira acase que, mientras se va cumpliendo nuestra
ereacidon, tampoco perecen las substancias elementales (electro-
nes, protones, neutrones, positones, neutrinos), que integran el
mundo fisico, seglin concepciones substancialistas recientes de
la ciencia. (7). Pero tales substancias han permanecido Unica-
mente si se hace abstraccién de la vertiginosa velocidad de que
se hallan dotadas, y si, ademéis, no se las considera sino dentro
de los limites de cada una de ellas, como si mas alld de esos li-
mites nada hubiera, como si no tuvieran relacién de interdepen-
dencia con todas las demés substancias, Por otra parte, la per-
manencia gue hallamos dentro de los limites de tales substan-
cias, es de naturaleza muy diferente de la que hemos encontrado
en nosotros. En efecto, el elemento fisico, considerade dentro
de sus limites, permanece porque en él nada ocurre, porque no
hay en él un acontecer, una sucesién, en una palabra, porque
alli no existe el tiempo y no hay sino un instante prolongado
perpetuamente. “El punto material, tal cual lo concibe la meca-
nica, dice Bergson, se halla en un eterno presente”. (8). Agre-
guemos nosotros que ese presente es tan sélo el instante, y que
esa es también la condicién de las substancias fisicas, claramen-
te concebidas, pues, como el punto material de la mecinica, son
esencialmente inmutables, esencialmente atemporales. Sus mo-
mentos sucesivos no se pueden reunir porque no los tienen, ya
gue son solamente, lo acabamos de ver, un instante prolongado
perpetuamente. Y si, en vez de considerar a cada una de ellas
aigladas de todas las demés substancias, dentro de sus propios
linderos, las concebimos, como la ciencia las concibe, interdepen-
diendo unas de otras y moviéndose vertiginosamente siempre, las

(6) Oeuvres phllosophiques de Locke — Paris, 1822 — Vol. 3 — pig. 1 — Essal Sur PEn-
tendoment Humaln — II-XIV-I.

(7) Revoe de Metaphysique et de Morale — Avril, 1937 — L. de Broglte — Individualité
ot Interactien dans le mende physiaue — pig. 233,

{8) Essal sur tes données inmédiates de la comsclence — Paris, 1908, — pdg. 118,
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reintegraremos entonces al devenir fisico, que pasa perpetua-
mente. Y en uno y en otro ¢aso, ya sea que consideremos a las
substancias aisladas o reintegradas al fodo fisico, su ser, en
cualquier instanfe que se las considere, carece de pasado, de
esa mueva dimensién que hemos encontrade en nuestro acto
creador.

Veamos ahora si no hallamos mas atin en el ejemplar de
vida espiritual que estudiamos.

La anticipacién del futuro

Obsgervemos que la ¢reacidén de un pensamiento gue estamos
examinando no marcha al azar, como caminariamos con los
ojos vendados en un lugar desconocido. Va guiada por el futuro,
que, al efecto, se anticipa en cierta medida, encarnindose en
propésitos, anhelos, presentimientos, anuncios.... El futuro va
asi determinando el presente, mientrag se forma el todo organico
gue es nuestra creacién. No solamente estd presente, pues, su
pasado, en cualgquier momento de nuestro acto creador, sino
también, en cierta medida, su futuro. Ambos se hallan asi juntos,
confundidos .en un presente, sin que sea posible trazar una linea
divisoria entre €llos. Ambos se compenetran formando un solo
todo. Con razén decia, pues, San Agustin que los romanos, en
vez de dos divinidades que protegen la accién, una en su co-
mienzo y otra en su terminacion, debian tener una sola: Jano,
el dios de las dos caras, una de las cuales mira hacia el pasado
vy otra hacia el futuro. Porque quien obra debe considerar ambos
términos del acto (qui operatur utramque debet intendere) (9).

s tan esencial esta visién del futuro en muestra creacién
consciente, que ésta se vuelve imposible, cuando, de pronto,
desaparece aquélla como nos ocurre a veces. La patologia ha ob-
servado casos de esta ceguera para lo venidero. En uno referido
por Minkowski y citado por Mourgue (10), el enfermo dice alu-
diendo a su estado psiguico: “Tengo alin menos movilidad para

(9) La Ciudad de Dios — VII-VIL

(10} Revue philosophlgue — Vol, CXX — pig. 357. En otro case estudindo en la clinica
psiguldtrica de la Universldad de Heidelberg, caso éste de inioxicacién experimental,
en que ol sujeto de experimentacién es un médice, éste declara que, mientras ascen-
dia una escalera conduclde por dos colegas suyoes, “tenfa la Impresién de no progre-
sar eh el espacio, se sentia como clavado en cada escalén’.
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el futuro que para el presente y el pasado. Hay en mi{ como
una especie de rutina que no me permite considerar el futuro.
Mi poder creador estd abolido. Veo venir el futuro como repe-
ticién del pasado”. Comentando un caso anilogo, dice Mourgue
que en el enfermo estd “inhibido el impulso hacia e} futuro, la
prospectividad” (id. 356).

Gracias a esta anticipacién del futuro gue hemos hallado en
el ejemplar de vida espiritual que estamos considerando, el fu-
turo no es una mera consecuencia del pasado, puesto que de-
termina a éste al mizmo tiempo que es determinado por él, con-
trariamente a lo que ocurre en el mundo fisico. Mientras nues-
tro acto creador va asi entreviendo y viendo su futuro, alli afue-
ra, volviéndose incesantemente otro, corre irrem‘ec'iiab.lemente
ciego el devenir del mundo fisico, el rio de Heraclito. Asi como
no hemos encontrado en éste, en cualguier instante que lo con-
sideremos, nada de su pasado, no hallaremos tampoco indicio al-
guno de esa anticipacién del futuro que hay en nuestro acto
creador. Si tuviéramos que definirlo, pues, en témminos de con-
ciencia, tendriamos que decir que é] es la conciencia instantinea
de! instante. Pero esta definicién seria inaceptable, porque
la conelencia, en cuoalquier instante que se la congidere, abarca
siempre un lapso de tiempo. No puede cireunscribirse al instante
gin dejar de ser conciencia.

Lo que llevamos expuesto justifica la siguiente conclusién:
El ser del mundo fisico en un instante cualquiera es solamente
ese instante, pues carece de pasado y de futuro; en cambio, en
cualquier instante, el ser de nuestro acto creador, posee un
pasado y un futuro, y es, por consiguiente, un lapso de tiempo.
En otras palabras, al paso que en el mundo fisico es imposible
la coexistencia de lo sucesivo, ella es esencial en nuestro acto crea-
dor. El devenir fisico, pues, se contrapone a la eternidad de
Plotino, que no es un reposo fisico, sino un vivir, en un presente
todo su pasado y todo su futuro (En. III-VII-1 vy 2). En cam-
bio, nmuestro acto creador, por ser duefio de un pasado y de un
futuro, participa de la eternidad, es un jalén en el camino de
la eternidad. ' '

La concepeién corriente del tiempo se ha formado en la
intuieién del devenir del mundo fisico. Locke la expresé con
gran claridad al considerar aquél como una sucesién en la
que no existen jamas juntamente dos cualesquiera de sus par-
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tes (11). Pero esta concepcién es absolutamente inaplicable a
la vida espiritual,

‘Como se ve, nos aproximamos aqui a la gran concepcién de
Bergson de la duracién, pero no la examinaremos por el mo-
mento, porque se han infiltrade en ésta caracteres del devenir
fisico, y es muestro intento, por ahora, lograr una concepcién
adecuada de la -espiritualidad pura, cuya representacién ha
sido tan gravemente desnaturalizada por la del mundo fisico.

Prevision cientifica y visién creadora

La visién del futuro que acabamos de observar en nuestro
ejemplar de vida espiritual, es de naturaleza esencialmente dife-
rente que la previsidon cientifica. Es ésta, en efecto, una proyec-
cién del pasado hacia el futuro, pues, por lo que ha sido, defer-
mina lo gue serd, La previsién cientifica ve lo que se repite, lo
que se halla sometido a ia necesidad, lo que una ley permite
determinar en funcién del pasado. Tampoeco ez Ja visidon del
que crea, la de la légica de la identidad, que es visién de lo que
es idéntico en el tiempo, de lo que es incompatible con toda
ereacion. No es, pues, nuesira visién creadora obra de un cil-
culo o de un razonamiento, por mas que éstos puedan preceder-
la. Es lo que decia Plotino de otro ejemplar de vida espiritual,
del Alma del mundo, que gobierna a éste. Ella, en efecto, “co-
noce el porvenir ——dice aquél— con una sabiduria tan inmuta-
ble como el presente, es decir, gin razonar”. (En. IV - IV - 12).
La visi6én gue hemos encontrado en nuestro acto creador es vi-
sibn de lo original, de lo nuevo, de lo gque no ha existido aum.
Ella es parte esencial de aquel y ella misma es una creacién.
No es el cilenlo frio de la ciencia, que prevé el devenir necesa-
rio del mundo fisico que existe independientemente de ella,
sino la calida vision del artista, que da la existencia a lo que no
ha existido antes, a lo que existe por primera vez. Hermana
gemela de ésta es la vision del profeta, que tiene por objeto,
no la propia creacién de éste, sino el futuro de su pueblo, que
entrevé por momentos, porque vive profundamente la vida de
éste.

Bergson no ha percibide ofra visién del futuro que la pro-
yeccibn en éste del pasado, cuyo tipo mas perfecto es la previ-
sién cientifica, y por eso la miega alli donde el pasado no se re-

(11} Obra citada — Vol. 1I — P4g. 62 - - Ensayo sobre el entendimiente humane
Xv-12.
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pite sino que se crea lo irreductiblemente nuevo, es decir en lo
espiritual. He aqui un caso en que aparece patentemente esa
manera de ver. “Por poco que la accién interese al conjunto de
nuestra persconalidad y sea verdaderamente nuestra, dice el
filésofo francés, elio no habria podido ser prevista, por més que
sus antecedentes la expliquen una vez producida. Y aunque rea-
liza una intencidn, ella, realidad presente y nueva, difiere de la
intenciém que no podia ser sino un proyecto de recomienzo o de
nuevo arreglo de partes”. (12). Segln esta manera de ver, ha-
bria un divorcio irremediable entre nuestra accidén, en cuanto
ella aporta algo irreductiblemente nuevo, y la intencién que la
precede. El contenido de ésta seria dado totalmente por el pa-
sado, geria idéntico a lo ya sucedido o un nuevo arreglo de és-
te. En cambio, la accién seria algo que no ha ocurrido nunca, al-
g0 nuevo, original. En otras palabras, la accién no responderia
a la intencién que la anima, estariamos condenados a hacer otra
cosa que lo gue intentamos, creariamos pero sin saber lo que
creamos; como el demiurgo de ciertos gndsticos, nuestra crea-
cion marcharia al azar. Tiene razdén Plotino, dentro de su con-
cepcidn, cuando afirma que si la potencia que gobierna el mun-
do “no conociera las cosas futuras que va a producir, no sabria
producirlas o las produciria sin regla, accidentalmente, por
azar” (En. IV - IV - 12).

Si tal fuera la condicién de nuestro poder de crear, no ten-
driamos por cierto razén para enorgullecernos de él, contraria-
mente a lo que cree Bergson. “Humillados hasta aqui en una ac-
titud de obediencia —dice éste— esclavos de no sé qué necesi-
dades materiales, nos pondriamos de pié, sefiores, asociados a un
Sefior mayor que nosotros” (13). ;Cémo ha de acrecentar nues-
tras fuerzas para la accidon la conciencia de que somos capaces
de crear, si ereadores, no sabemos 8in embargo, qué es lo que
estamos creando, qué obra es la que va a salir de nuestras ma-
nos? (14).

Si nosotros mismos no podemos prever el acto que estamos

(12) E’Evolutlon creatripe — Paris, 1008 - pag. 51 — Lo subrayado aqui no lo estd en
el original.
{13) La pensée et {e mouvant — Paris, 1834 — pig. 134,

(14) Es tan tlerminante la opinlén de Bergson de que es Imposible prever, en cualquier
forma, el future de una vida esplritual, que Interrogade durante la gran guerra hara
~que dijera su manera de ver acerca de las probables orientaclones del drama des-
puéx de aquélla, ze nlega a dar siqulera una 1dea de cenjunto al respecto, fundindose
en la radical Imprevisibilidad de tal futuro. La pensée et l&é Mouvant — péig. 127, 128.
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realizando, a estar a -esta concepeiébn bergsoniana, ;cémo po-
driamos ser responsables de é1? Nuestra responsabilidad seria
tanto menor cuanto mas fuera tal acto una creacién, cuanto més
libre y més imprevisible fuera. Se ha dicho, pues, con razén, que
la idea de imprevisibilidad de Bergson destruye el fundamento
de la moral.

.Cémo puede explicarse que Bergson haya excluido de su
concepeidn de la realidad consciente espiritual, la visién crea-
dora del futuro, gque es un elemento esencial de aguélia? La
explicacién se halla indudablemente en ia indole de la obra que
realizara el filésofo francés. Su pensamiento, tan intimamente
vinculado en su iniciacién al saber cientifico, debié cumplir la
tarea ciclépea de emancipar a la biologia del mecanicismo, cuyo
dominio parecia entonces tan definitivo, que todavia, al finali.
zar la primera década del siglo actual, un distinguido biélogo,
Delbet, expresaba en forma categérica su fe en que todos los
fenémenos, incluso los biologicos, serian explicados mecénica-
mente, y en que todas las ciencias quedarian reducidas a la cien-
eia de los ntmeros y a la mecanica de los astros, de los granos
coloidades, de los atomos y de los corpuscules (15). Von
Monakew se admira de que haya sido un filésofo gquien se ade-
lanté tanto tiempo y tan considerablemente a la ciencia de su
época. Mourgue cree que el pensamiento de Bergson ha marca-
do una fecha histérica en la biologia, la que separa la biologia
estdtica, que imperé hasta los primeros afiog del siglo actual, de
la biologia dinamica con su concepcién del tiempo bioldgico o
duracién (16). La concepcion de Bergson de la realidad vivien-
te ha debido formarse, pues, con referencia al mecanicismo, en
constante contraposicién con éste. Y bien, es un postulado fun-
damental del mecanicismo cientifico, la total previsibilidad
del futuro, que ha sido afirmada categéricamente por los repre-
sentantes mas ilustres de aquel. Bergson la ha expresado dicien-
do que “la esencia de la explicacidn mecidnica es considerar el
futuro y el pasado como calculables en funcién del presente, y
pretender asi que todo esti dado ya”. (Ev. Creat. 40). En con-
secuencia, todo se halla rigurosamente determinado, todo es
previsible, nada esencialmente nuevo puede producirse. En
contraposicién al mecanicismo, Bergson afirmé, en lo que respecta

(15) De fa méthode dans les sclenges -— Paris, 1910,
{16) Revue phllosephique -— Vol. CXX — pidg. 350, 366,
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5 la vida en general, que ésta es creaciébn de lo irreductible-
mente nuevo, de tal manera que el futuro no puede ser deter-
minado en funcién del pasado, salvo en los mecanismos que cons-
truye la vida. Esta idea de una accidn creadora de la vida, que
ha sido adoptada por la biologia (17), es incompatible eviden-
temente, con la exacta prevision cientifica de que acabamos de
hablar, de tal manera que si se llegara a demostrar que ésta es
posible, habria que renunciar a la concepcién bergsoniana de
lo viviente, ya que éste se hallaria encadenado irremediable-
mente, como el mundo fisico, 4 la necesidad mecanica. Se ex-
plica asi que Bergson haya dado tanta importancia en su filoso-
fia a la imprevisibilidad, en lo que respecta a la vida. Pero en
el ardor de su lucha con el mecanicismo, no ha reparado en que
podia admitir una visién del futuro sin comprometer la suerte de
su empresa. No ha visto que la prevision cientifica no es la tnica
forma posible de vision de lo venidero, que existe una que pue-
de captar un futuro original, que nunca ha existido antes, por-
gue ella interviene en su creacién y porque ella misma es una
creaciéon, Esa vigion, gque es parte esencial de la intencién crea-
dora, basta para hacer gue ésta, contrariamente a lo que afirma
Bergson, no 8ea un proyecto de recomienzo o un nuevo arreglo
del pasado.

Tal es la visibn del futuro que hemos encontrado en el
ejemplar de totalidad sucesiva que examinamos. Ela, no seola-
mente no es incompatible con la concepeidn bergsoniana del
espiritu como una realidad creadora de realidad, sino gue ar-
moniza plenamente con ésta. A tal punto, que Bergson, a pesar
de su aludida hostilidad contra la posibilidad de prever cienti-
ficamente en el dominio de lo viviente, no ha estado lejos, en
ciertos momentos, de percibir la existencia de tal visi6on, como
cuando, aludiendo a la intuicién, nos habla de “la facultad de
ver que es inherente a la facultad de obrar, y que brota en cier
t0 modo de la torsién del querer sobre si mismo” (Ev. creat.
272.). El obrar a que se refiere aqui Bergson eg evidentemente
una creacién. Y bien, obrar es lanzarse hacia un futuroe y la
visibn gque le es peculiar no puede ser Unicamente una visidén
hacia atrds, como lo es la del que no obra y se limita a recor-
dar, ha de ser la visién de un lapso de tiempo que comprenda
un pasado y un futuro, ya que, por otra parte, como lo dice
Bergson, la intuicién es visién de lo que se estid creando.

(i7) C. V. Monakow — R, Mourgue -— Introduction blologique a I'Stude de Ila neurologle
ot de la psychopatologie — Paris, 1888,
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Accion del presente sobre el pasado

Si llamaramos pasado, como -en el devenir fisico, a lo que
ha dejado de existir, tendriamos que decir que el ejemplar de
vida espiritual que examinamos no tiene pasado, puesto que
éste continfia existiendo, como hemos visto. Pero, respetando la
terminologia corriente, llamaremos pasado, en relacién a un mo-
mento dado, la parte del proceso creador que se ha cumplido

hasta ese momento, por mas que ella continde existiendo aiin.

Hemos dicho ya que, en el acto creador de nuesiro ejem-
plo, el sentido del pensamiento que creamos estd pendiente has-
ta el fina). Hasta el final, pues, el pasado de dicho acto va co-
brando un sentido, va volviéndose pasado de éste o de aguel ac-
to creador, pasado original de un acto original. Quiere decir
que, hasta que la creacién termina, el pasado ne es irrevocable,
no es algo definitivamente concluido, sino algo gque va siendo,
algo que va a ger. Es que el pasado supervive, es decir, vive, y
porque vive, es plastico, se halla abierto al futuro, que le va
dando su sentido. En cambio, como el pasado del devenir fisico
perece, es &l algo definitivamente terminado, tiene la irrevoca-
bilidad de la muerte,

Gracias a esta manera peculiar de ser de nuestro acto crea-
dor, el presente puede determinar al pasado, al mismo tiempo
que es determinado por éste, y formar con é1 un todo indivigi-
ble. El acto creador va creciendo asi, no por piezas ferminadas,
inmutables, sino en su totalidad, es decir, en su pasado y en su
futuro. Es un crecimiento por dentro, como dice Bergson refi-
riéndose a la duracién (La Pens. et le Mouv, 35). Precisamente
porgue existe aquella unidad del pasado y del presente, hemos
dicho gue ambos nacen y crecen juntes, lo que significa, bien
mirado, gue nuestro ejemplar de vida espiritual es un presente
gque crece, en el gue se hallan en cualquier momento lo que ya
se ha cumplido del proceso creador, y anticipaciones del futuro
de éste. En cambio, como el pasado del devenir fisico se anona-
da, é] no puede ser determinado por el presente, ni puede for-
mar c¢on éste un todo indivisible.

Hagamos un nuevo esfuerzo por representarnos claramen-
te eata accion del presente sobre el pasado. En lo que respecta
al pensamiento que una frase expresa ;qué es la primera pala-
bra de ésta antes de que hayan llegado las deméas? Es como una
materia sin alma, carece de sentido, miles de pensamientos di-
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ferentes pueden valerse de ella para encarnarse. Su gignificado
en la frase va a ser dado, estd pendiente de lo venidero, se ha-
|la indeciso, a la espera del resto de aquella que le dara existen-
cia. Asi, las notas musieales que siguen s la primera nota, van
haciendo que ésta sea nota de una melodia. Si es dable, pues,
decir que el presente y el futuro se encuentran a la merced del
pasado, es licito también afirmar que el pasado se halla a la
merced del future y del presente. Bergson ha tenido una intui-
ciébn de este caracter esencial de nuestra vida espiritual, cuan-
do ha hablado del “misterioso poder gue el presente ejerce so-
bre el pasado” (18) y de una ““frase musical gue estuviera siem-
pre a punto de terminar y que se modificara sin cesar en su
totalidad (19), por el agregade de una nueva nota” (Les Don.
inm, de la consc, 81). Pero fuera de estos dos casos, y talvez de
algin otro m4s, tal intuicién se halla ausente de la concepcion
de Bergson de la realidad espiritual, a tal punto que hasta ha
llegado aguel a considerar absurda una aceién del presente sobre
el pasado (La Pens. et le mouv. 128), Sin embargo, tal aceifm
ne es ni absurda ni misteriosa en el mundo espiritual, ella se
explica, como lo acabamos de ver, por la supervivencia del pa-
gsado. También se explica asi este género peculiar de unidad que
hemos encontrado en nuestro acto creador, unidad que se halla
fundamentada en la reciproca accion del pasado, del presente
y del futuro. Es significativo que Plotino haya recurrido al
ejemplo de un coro (En. IV. IV. 2} y Bergson al de una melodia
{Le D. L. de la C.—Pags. 76, 80, 81, 97,) para sugerir la idea
de una unidad en la vida espiritual; ejemplos ambos en gue la
accién del presente sobre el pasado y la consiguiente unidad
de éstos resulta facil de percibir., Acabamos de ver gque Bergson
ha tenido la intuicién de tal accién, precisamente en el caso de
la melodia.

En conclusién, el pasado del devenir fisico es irrevocable
porque se anonada, por lo que no cabe en él una accién reci-
proca de sus momentos. En ofras palabras, no puede existir en
el mundo fisico una totalidad sucesiva. En cambio, tal accién
es un caracter esencial en nuestro ejemplar de vida espiritual
y, en general, en toda espiritualidad, porque en esta realidad
el pasado coexiste con el presente. El mundo espiritual es, esen-

(18} Les deux sources de la morale et de Ila réliglon — Paris, 1033 — pdg. 231.

(19} FEstas palabras no estén subrayadas en el original.
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cialmente, un mundo de totalidades sucesivas, de totalidades on
las que el pasado no es irrevocable.

De ahi la profunda espiritualidad de la doctrina del per-
dén, que, contraponiéndose a la ley mecénica del talién, inspi-
rada por el devenir fisico, abre a las almas extraviadas las puer-
tas del futuro, para que puedan redimirse y aun aureolarse de
santidad. Pero también, guien no se redime, no e€s ya simple-
mente un culpable, sino un réprobo, por lo mismo que puede
redimirse.

8an Miguel de Tucuman, (Rep. Argentina), 938,
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