Sociologia de 1a autenticidad
y simulacién

Cayetano BETANCUR

Podria escribirse una historia de la cultura humana en torno
de las distintas maneras como ¢l hombre ha practicado los valores
de su ser propio y de la ostentacién que de ellos ha hecho en la vi-
da social.

Hay épocas culturales en que predomina la lealtad, la fideli-
dad, la wveracidad, la sinceridad como formas que mantienen muchas
de las relaciones comunitarias o casi todas ellas. En otras, en cam-
bio, ser leal, fiel, veraz, sincero es desentonar un tanto en el conjun-
to de la vida que se mueve en torno y hallar a través de cada una de
las circunstancias un cimnlo de dificultades v una porcién de tropie-
20z que Mevan al sujeto portador de estos valores, a sentirse descen-
trado y como fuéra del tiempo y del espacio vitales que lo contienen.

Pues ocurre que todos estos fendmenos superficialmente adverti-
dos por el comdn de las gentes, son apenas la floracion de un algo
mas hondo que arranca de los hontanares mismos del ser e influye
en la vida toda del espiritu v del alma de las culturas.

Hay culturas que discurren a través de las edades en formas ca-
da vez mas perfectas, en afdn de superacion cada dia mds intenso y
que, para decaer, emplean espacios incontables de tiempo a fin de
que la disolucién se cumpla y se complete en su totalidad el proceso
disgregatorio. Y al hablar de culturas me refiero a todas las manifes-
taciones en que la culiura se ostenta: las religiones, las lenguas, los
estados, las comunidades f{iloséficas, las organizaciones econémicas, la
familia etc. La evanescencia, en cambio de otras creaciones culturales
no es mas que el efecto de un pobre vivir, de una forma artificial de
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existencia que no arranca, ni de profundas nccesidades humanas, ni
de genuinas aspiraciones colectivas.

Pero decia que lodo esto es menester ir a huscarlo en las regio-
nes més recondites de la existencia, en los mas intimos repliegues del
ser. En verdad, para advertir adecuadamente la razén de estos acon-
teceres, para comprender exactumente su significacion, es urgentc
hablar de dox categorias fundamentales, ¢n torno de las cuales po-
damos contribuir a establecer la morfologia de la vida cultural, asi
S€3 en Uy escasd manera.

He aludido a la autenticidad y a la simulacién como forma-
primordiales de la vida social 'y del proceso de la historia.

2

Ser y Autenticidad

La autenticidad es ago mis que la sinceridad. Ser sincero es
expresar en palabras lo que =entimos y deseamos, pero tamhién, lo
que meramente queremos. Ahora bien, sentir y desear no siempre
marchan paralelos a puestro querer. Ta fuerza de nuestra voluntad
puede desviar nuestras tendencixs, reprimir nuesiros secretos apeti-
tos v dar a nuestra accion un curso «que sélo tiene origen en las ca-
pas superficiales de nuesiro ser, no importa que ellas sean la inteli-
gencia y la voluntad.

Una forma muy vecina de la sinceridad es la lealtad. Pero la
lealtad dice relacién al pasado, mieniras la sinceridad mira mds hien
al presente. Una v otra, en verdad, parten de un vo al tu; suponen
una persona a quien nos dirigimos en nuestra expresion sincera o
frente a la cual somos leales. Pero mieniras mi aclo sincero acentia
en el presente su esencia y direccion al expresar o que en verdad
quiero, la lealtad marca una especie de memoria al pasado, vy no de
un pasado mio, sino del tu, es decir, de la persona a quien guardamos
lealtad. Ser leal a alguien es conservar en la actualidad una posicidn
acorde con lo ique esa persona lenia derecho a suponer en un instante
que fué. A la inversu, ser sincero, es expresar lo que ahora nuestra
voluntad realmente quiere.

También la fidelidad implica relacién interpersonal. Fs, como
[as anteriores, una ecuacién en un yo y un tu. Empero, en tanto que
la sinceridad se mantiene en el pure presente, y la lealtad mira al pa-
sado, la fidelidad apunta al porvenir y no mienta, como la lealtad,
una accién del tid, sino una actuacién del propio yo que se dice fiel.

24 —



De la misma suerte que las formas de autenticidad que venimos
enunciando, la veracidad contiene una referencia al ti; es, pues, co-
mo aquéllas, una categoria social, La mds afin a la veracidad es la
sinceridad. Ambas se mantienen en el presente y en él se agolan.
Solo que la sinceridad es la adecuacion de lo que expresamos con
lo que queremos, al par que la veracidad es la concordancia de lo
hablado con lo que lleva nuestro pensamiento.

Ser auténtico es todo esto y algo mds. La aulenticidad des
cansa en el ser, en la intimidad del yo. El hombre auténtico se a-
sienfa en si mismo y es inconsciente de los valores que realiza.

Es curioso observar cdmo la conciencia profunda de una accion
no siempre es significativa de una gran autenticidad. La inteligencia
con su aptitud para conocer el universo y adaptar nucstras acciones a
un fin, permite en alguna forma falsificar muchas de nuestras reales
facultades, de nuestras verdaderas energias onlicas. La excesiva con-
ctencia de menudos detalles en nuestro obrar revela a las claras que
no estamos alli, que es la inteligencia universal la que preside nues-
tras acciones. Es, por asi decir, la despersonalizacion del individuo v
el anegamiento en una entidad trascendental. Mientras la inteligencia
es el médulo de infinitas posibilidades siempre afines, la autenticidad
se caracteriza por la creacién original, por lo indiscernible e indivi-
dualizado de sus producciones.

La autenticidad es el signo del genio; la conciencia, el distinti-
vo del talento. La conciencia es también la que permite que se desa-
rrolle y prospere 1o contrario de la autenticidad que es la simulacion.

Oponiendo en esta forma conciencia y autenticidad se comprende
mejor una y otra y, a la vez, la desviacién de la primera, la simu-
lacion.

Para hacer llegar al lector todo csto, mas eficaz que el me-
todo de las definiciones formales y apriori, es el de las comprensio-
nes, Por esto hemos empezado por describir aquellos fendmenos mas
familiares que se aproximan a la esencia de la autenticidad y la si-
mulacién.

Estas polaridades serdan, pues, antes que entendidas, compren-
didas por los que sigan atentamente los fendmenos subordinados de
que me ocuparé a continuacion, muchos de los cuales vy, justamente,
con sus mismos nombres, vienen ocupando la atencion de grandes
pensadores y fildsofos. (1) La finalidad de este ensayo estard en

(1 Al Jado del entender watd ol comprender. 1o primero es la aprehension por
conceptos universales, los cuales, por b2 funcidn ehstmcliva de la inteligencia, s com-
portan en forma parcial vy més o amenos lateral a la totalidad del femdmeno entendido.
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mostrar eomo las distinlas polaridades subordinadas se relacionan en-
tre si y son comprensibles dentro de marcos mas generales.

3
Cultura y Civilizacién

La distineién conceptual entre cultura y civilizacion serd bien
conocida por todo el que haya tenido entre sus manos un libro de
sociologia o de historiologia.

La comprensién en cambio, va hacia todo el objeto y “vive” con & su ser y su sen-
tido o direccién. Entender gn objcto es coloiarlo bajo la extensién de un concepto mas
general gqne pueda ser predicade de aquél. Comprenderlo es mirarlo en su ser todo;
aqui o acto e conocimiento mo imwlica una sobsuncidn, como ocure cuamdo entende-
mos, por ejemiplo, que &l oro es una especie «de metal, en gue para saher algo del oro
s menester coloearlo bajo a jdea seneral de metal. En el objeto de los sentidos la
comprensién no es imposible, aunque menos f4cd por razén del papel que aquéllos
desempefian, pues con su materialidad desvictian ¢l cardcter espiritual de la compren.
sifn... Pero la comprension debe estar a la base de toda inteleccion, sohre todo en
las ciencias del espiritu.  Esto es lo que ha olvidado buena parte del pensamiento
vecidental, desde la decadencia de la escoldstica liasta principios de este siglo. Por lo
demids, este es el sino de loda teoria o mejor. de toda Ja obma de Ja inteligencia: ha-
cerse esquemdtica. En los procesos Ide 1a culiura la comprension s un método ineludi-
ble, aunque, comoe gueda dicho, no sea ol tinico. De nada nos servird entender solamen-
te esta ides general: “el alto capitalisme acaba siempre por organizar una cconomia
mundial, es ‘decir, una interdependencia de las ecomomias macionales™, a comprender
chmo el proceso del capitalismo tienc que Mevar en su seno esta propensién. Lo que
se entiende se puede expresar en definiciones; lo comprendide s6lo cabe darlo en des-
cripciones aproximativas, laz cuazles, en Gltimo ténmino, deben detenerse a  despertar
en el oyente la vivencia respectiva, Frente a un color, por ejemplo, podemos decir de
&l los efectos que prodirce su vision, bien sean térmicos. o dindmiicos o ecléctricos, pero
esto no reemplazari v la visién directa. Lo gue se eniiende es comunicable, por cau-
sa del factor wniversalizador ide la inteligencia; %o que apenas se comprende, solo pue-
de deseribirse a los demds, no para que con la deseripeién se comunique el conocimien-
to mismo, sino & guisa de procedimiento para que el interlocutor lo obtenga por su
cirenta.

“Una cosa, cscribe Max  Scheler, es descomponer mentalmente el munde de la
percepeion en complejos y dstos a su vex en llimos -elementos “simples”. investigando
las comdicionss v las consecuencias «le los complejos modificados  artificialmente  (me-
diante Ta observacién o laz observacion v el experimento), vy otra cosa es describir v
comprender las wnidades de vivencia y de sentido, gue estdn contenidas en la vida mis-
me de los hombres, sin ser preducidas por una “sintesis” y un “andlisia” artificiales.
Aquél es e camine de la Psienlogia sintético-consrrudiive vy cxplicativa (orientada me-
16dicamente en la ciencia natural) ; éste cs o camine de la Psicologia analiticomcomipren-
siva y descriptiva”, (“El resentimiento en la mornal”, p. 7 (Buenos Aides, 1938). En
estas mismas 'ideas estd inspirada toda la obra de Dilthey, seguido después, por Simmel,
Spranger v muches mads. Seria inleresante, sin embargo, husoar el momento en que
en fa tradicion filosdfica y cientifica s¢ introdujo e constructivisme de les conceptos
que hoy se combate, ya que el conceploalismo medieval wesatd bastanie alejado de es-
tos mdtodos. Quizés inspirase muy bhuenas ideas sobre estas cosas aquella concepcidn
de Santo Tomds segiin la cual, &l conodimiento intclectual de lo singular sélo se opera
miediante una reflexién, ya que para &I, objeto directo de la inteligencia son Gnica-
mente las razones abstractas de lo sensible,

(f. sobre la comprension: A, Miiller, “Introduccién a la filosoffa™ p. 116 ¥ s,
(Madrid, 1924): — idem, “Psicologia”, p. 244 v s (Buenos Aires, 1937); — M,
Scheler, op. @t toc. cit.; - - F. . Morente. “Lecciomes preliminares de filosofia”, p.
149 (Twenman, 1933); — F. Kriiger, “Estudios psicoldgicos”, p. 89 y s, (Sama Pé,
1939} : — P. Guillaume, “La psychelogie de la forme”, p. 5, passim (Paris, 1937); —
H, Rickert, “Ciencia cultural v ciencia natural”, psm. y p. 79 (Buenos Aires, 1937).
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La cultura es el periodo creador, de la espontaneidad, de la
valoracion. La civilizacién, en cambio, es el artificio, la facticia
conformacién de elementos traidos de las épocas culturales; nada
mievo en los ingredientes, nada original en las formas de vida; las
tnocas civilizadas e mueven dentro de carriles trazados en los es-
tadioz cultos (2)

Comprenderemos muy claramente esta divisién de los perfo-
dos histéricos con sélo atender a lo «que es un grupo nacienle v a
To que revela este mismo grupo unma vez que va se ha consolidado.
que funciona con cierta independencia de las voluntades que lo crea-
ron.

Yo no estoy muy seguro de que la historia universal posea a-
quellos periodos corrados de grandes culturas. a que la obra de Spen-
gler nos viene familiarizando. Solamente creo que los estadios cultu-
rales v civilizados se suceden con cierta independencia de lo que pu-
do haber ocurrido antes en épocas anteriores, por fuerte y vigorosa
que sea la influencia que sobre ellos exista. Donde nace una cultura
hav algo oviginal, aunque muchos de sus metivos ya hayan sido ob-
jeto de culturas anteviores. Aqui, me pavece, debe estar el fondo per-
manente de verdad de Ja suntuosa exposicién spengleriana.

Las manifestaciones de cultura v civilizacién se observan en lo-
dos los drdenes culturales: el derecho, la religion, las arles, la lite-
ratura, la economia, la organizacién social, ete.

¢Quién no ve en los dioses de Hesiodo el gran periodo cultural

(2) Para wma sintélica exposicién sobre esta diferencia establecida por T se-
ciologia alamana. cf. R. Aron, *Tia socidlogie allemande contemporgine™, p. 62 v s
(Pariz, 1935). - To que signe se lee en Spengler: “Una cultura nace cuando upa
alma grande despierta de su estado primario y se desprende del eterno infantilisme hu-
mano: cuande una forma surge de b informe: evando algo lmitado v ofimero enrer-
gze de lo ilimitadn v pordurable. Florece cntonces sobre ol suelo de una comarca, a
la cual permanece adherida romo unma planta. Una cultura muere cuando exa alma ha
realizado la suma de sus posibilidedes en forma de pueblos, lenguas, dogmas, artes,
estados, clemcias, ¥ torna a sumergirse en la espiritualidad primitiva. Pere su  exis-
tencia vivaz, esa wscrie e grandes épocas, cuvoe riguroso disefio sefiala el progresive
cumplimiento de su destino, es upma tucha intima, profunda, apasionada, por afirmar
la idea contra lax potencias del caos en lo exterior y contra la inconseiencia imterior
adonde han ido éatas a refugiarse coléricas. No sélo el artista lucha comtra la resisten-
cia de la materia v e aniquilamiento de la idea, Toda odltnra se halla en una profun-
da relacidn simlidlica v casi mistios, con la extension, con el espavio, en el cual ¥
por ol cual quicre realizarse. Cuando & término ha sido aloanzado, cuando la idea, Ja
muchedumbre (e las posibilidades interiores se ha cumplido v realizado cxteriormente,
entonces, de pronto, la cultura se enguilose y muere; su sangre se cuaja, sis fuerzas
se agotan; se translomma en civilizacidn... . . Este es el sentido de todas las decadencias
en la historia — ounmplimiento interior y exterior, acabamienio que inevitablemente so-
breviene a toda cultura viva”. (“La Decadencis de Oocidente”, t. I, p. 169-70 (Madrid,
1925). — Ver también sobre la oposicién entre cultura y civilizacién: H. de Mann,
“Socialismo constructive”, p. 129 y = (Madrid}); — N. Beddiaeff, “El sentide de
la historia®, p. 247 y s. (Barcelona, 1936},
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de la mitologia griega? Homero expresa en forma literaria Jos carac-
teres de la religiosidad griega, el temor a seres mds o menos humant-
zados, mas o menos corpéreos y apenas superiores en grados al lina-
je de los mas preclaros helenos. La religiosidad de estas comarcas se
mueve dentro del temor a las divinidades, y este temor religioso crea
toda la especulacién filoséfica de los jonios y lleva a las gentes grie-
gas a pensar por primera vez Jos problemas de la filosoffa. Més tar-
de con el panhelenismo, la caltura religiosa de los griegos desapare-
ce para dar campo a las formas agotadas € imprecisas de un huma-
nismo, genuinamente griego, pero no por eso menos acorde con el de
periodos posteriores. Es el tiempo de la Isis Miriénima, adorada por
tadas las gentes y ante la cual los pueblos todos rinden su lributo.
Desaparcce entoneces lo individuatizado, lo particular en ua pueblo y
en una raza v surge asi lo que todos pueden entender, poyr eslar en
consonancia con la inteligencia universal.

Si miramos el cristianismo como fendmeno puramente humano,
también encontraremos alli etapas creadoras y periodos de civiliza-
cion. La época patristica y el siglo XIII dan respectivamente frutos
primerizos en el establecimiento de los dogmas y en la fundamenta-
cion de la postura misma dogmatica. No sélo esto, sino que la motral
cristiang recibe enlonces su verdadera caracterizacién comeo ordena-
cién de todas nuestras cosas hacia Dios y como un ver en todas ellas
seres menguados, pero entidades al fin que merecen nuestto amor en
tanto se ordenen al fin supremo de muestra vida. Pero el cristianismo
ha tenide también sus épocas civilizadas; diganle si no esos periodos
en que los cristianos, muy bien intencionados por lo demds, han que-
rido ver en la Redencién sélo un trampolin para hacer mds felices 4
lIos hombres en esta vida, en Cristo un mero reformador social y en
la castidad un mero valor bioldgico de conservacién de la vida. Es
entonces cuando el amor al préjimo se torna filantropia, mera direc-
cién de nuesira afectividad hacia lo impersonal que hay en el hom-
bre, para darle a la humanidad mds alegria y mds horas de conten-
o y paz. (3)

(3) La filantropia ex cxprosion civilizada, cs wl pendant, en el reine de lo afec
livo, de la “llustracién” cn o intelectual. “Por eso la “filanivopia” es hostil v osin pie-
dad patra el amor y veneracion de los muertos, de lox hombres provérites, v opava Ta
iradicion de sus valores espirituales v actos de volumtad, de cualquiers forma que sean.
Su objew camlita también en ol sentide de gque da “hanznidad”. comn emte colcctive,
renmplaza aliora &) “préjime” y oal “nwlividue”, que es el que representy verdaderamen.
te dl fondo personal de lo humano: y 1oda especie de amor a una parte de la humani-
dad (nacion, {amilia, individuo) paroce una injusta sustraceidn de lo que e debido al
tode como todo™. (Max Scheter, “Fi resentimiento en la moral”, p. 13; ademds,
146 y 150.)
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La filosofia platénica es cosa apenas comparable con la file-
sofia de Platon. Después del maestro de la Academia, viene la es:
peculacién fria de discipulos sin gemio que combinan virtuosamente
los elementos del platonismo. En la peripatética ocurre otro tanto;
va la Isagoge de Porfirio es un poco el simbolo de esta decadencia
y se advierte ello muy claramente en el mismo hecho de plantear por
vez primera el problema de los universales, problema este que en
una filosofia posterior tenia que ser considerado como primordial vy
de alto estilo, pero que en la sistematizacién misma de Aristételes
era extraio producto de ingredientes ingeniosamente combinados.

Lo mismo acontece con la filosofia escoldstica. La honda viven-
via de la filosofia de Santo Tomas que recoge todo un grupo de
cuestiones que venian dispersas en la tradicién crisliana, resulta mds
tarde empequefiecida y casi en ridiculo, cuando seguidores medio-
cres especulan sobre la esencialidad del sol, como |uz, de acuerdo
con lo cual no eran admisibles manchas solares, como no era admi-
sible que aquello que tiene en si por esencia la luz posea su nega-
cién. O como todas aquellas enflermizas especulaciones sobre el nu-
mero de cuernos que necesariamente debieran poseer treinta unicor-
nios. Ya la escolastica llega a periodos civilizados cuando se estu-
dian a fondo los sesenta y cuatro modos del silogismo y sus doscien-
tas cincuenta y seis formas.

El derecho quiritario de los romanos obedecia a una necesidad
fundamental y culta, no obstante su formulismoe rigido si se le mi-
ra como expresion de un pensamiento religioso. (1) Nace después
la vivenca de lo jusio v de do equitativo vy de ella se desprende el
derecho pretoriano. Pero luégo adviene el casuismo de los juriscon-
sultos de la decadencia que habiendo perdido la honda razén del de-
recho estricto tratan de combinar sus formulas escuetas con la acti-
tad del pretor, entendida ya como mera funcion estatal que se des
poja de la urgencia humana que le habia dado orvigen.

{4y “la cullura, ha diche Bewdiaeff, estd intimamente ligada con el culto v tie-
ne su origen en el culto roligioso. Ta cultura es ool deandtade de 1z diferenciacion del
culto que se esgparer on mil direcciones. Taa razin filosdfica, la cognoscencia cienlifiea,
la Escultura, Ta Pintura, la Muisica, Ta Poesia ¥y la Moral, todo =e halla contenido en
ol culto religiveo en forma laiente, como principios que adn no han podido desarro.
Harse, ni diferenciarse. La cnltara egipeis, una de las mds antiguas del mundo, twvo
sus principlos en os tegplos 3 =us primerus ereadores habion sido los sacendotes. [a
cultura deriva, también, del colto de los antepasados, de fas tradiciones v de las le-
venndas, Fati Mena de simbolising sagrado y contiens sieides de una realidied  espiritual
distinda de nuestro munde real”. (Op, cil, po 2540,
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Fn la época moderna surge un nuevo valor del derecho que fue,
en alguna forma, desconocido para el derecho antiguo: la seguridad
(5). La seguridad conduce a la ley escrita, a la interpretacion aco-
modada 2 normas v a toda la codificacion moderna. Pero la seguri-
dad que fue un tiempo cultura, se torné mds tarde civilizacién con
lo que se ha Nlamade el fetichismo de la ley escrita. Y este [fetichis
mo de la ley escrita ha tenido a su turno, en nuestros dias, formas
cultas cuando recibe Ja més egregia de las sistematizaciones en la
obra juridica de Hans Kelsen (6); pero pronmto, muy pronto sera
de ver a los discipulos de Kelsen perdidos en la ingeniosidad, ha-
ciendo Ilegar al movimiento juridico de Viena a su periodo de civis
lizacion.

Pues esto que hemos visto a espacio en la religiosidad, en tu fI-
losofia y en el derecho se observa igualmente en las lenguas cuando
de instrumentos de expresién se tornap en leyes a las cuales el pen-
samiento v el sentimiento deben acomodarse. Sucede también en la
poesia, cuando se descubre la técnica mélrica de un gran poeta, cuan-
do se racionaliza su manera de hacer metiforas y tropos retdricos.
Es entonces cuando aparece la civilizacion: el escritor mediocre ten-
dra a s<u favor el estudio de la gramatica o de la retérica y métrica
para escribir cefiidas cldusulas o wersos ajustados. Ajustados a qué?
Al aspecto puramente externo de algo que en un principio foe hon-
damente vivido. El clasicismo literario tiene su cultura, pero a su
vez posee su época civilizada, la de Jos hombres mediocres. A su -
no, el romanticismo lilerario encuentra los hombres cultos que lo
hacen nacer y luégo llegan los imitadores vulgares que juzgan Lor-
pemente que ser romdntico es poder expresar a sus anchas todo lo
mis inconfesable de su ser. Para limitarnos a nuestra época, Jequién
no conoce ya las formag civilizadas en que van siendo imitados Ru-
hén Darfo o Pablo Neruda?

Cultura y civilizacion zon, para mi, sdlo cjemplares de autenti-
cidad y simalacién. Grandes movimientos cullurales lienen en su

{5) “El praetor peregrinus desenvolvia el derrcho de los ecxiranjeros como un de-
recho de trafico econdmien en una ciudad mundial de las postrimerias; y lo desanrolla-
ba sin plan ni lendencia, =4lo por los casos realimente presentes. ero la voluntad
faustica de duracién pide un libre que valge “de hoy en adelante para siempre” y
guiere un sistema ique previea todos des casos posibles”. (0. Spengler, op. cit, 1. AL,
p. 117-18) ~- Cf. en sentido apenas vecino, J. Ortega 3 Gassol, “Tdeas de 'los Castillos”
(1925), en que opone, tn este asunto de la seguridad, la Exdad Antigua y la Moderna
4 la Edad Media,

{6) He creido demostrar en mi “Intredwecion  al derecho iuternacional” {(v. Nos

89 de esta revista), come la obra de Kdlsen, no obstanie sn bisica prescindencin de
todo valor, esi fundads, en verdad, sobre o valor de la sepuridad juridics.
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seno formas civilizadas; esto podria demostrarse detenidamente si-
guiendo paso a paso los graudes perfodos que Spengler considera de
sola cultura. Al contrario, en las épocas que el historiador germano
denomina de civilizacién es preciso también atender a sus momentos
cultos, a los estadios en que lo que es civilizado globalmente en re-
lacion a lo anterior, si se le mira apartc representa una tendencia
creadora vy original, es decir rulta. Asi es posible entender la hixto-
ria universal como proceso de acciones y veacciones, en cada una de
las cnales hay necesidad de reconocer su momento culto y su mo-
mento civilizado.

Cultura es autenticidad. La ecreacién inconusciente apatrece en-
tonces como predominante; se obra sin saber cémo, se discurre con
la sola mira a la verdad, la aceidén s6lo mira a la meta. La auten-
ticidad se muesira cntonces como la adecuada concordancia entre
nuestras aspiraciones y nuestros fines. Podriamos definir entonces
las épocas de cultura como aquellas en que todo nuestro ser busca
la realizacidn de ciertos y determinados valores, no importa [a ma-
nera como se llegue a ellos.

En las épocas de civilizacion, lo que mds interesa es el méto-
do, el procedimiento adoptade por las épocas cullas para realizav el
vilor que antes fuera conseguido. Los que praclican entonces la
metodologia de los valores simulan ser como Jos primeros grandes
creadores de cultura; nada de auténlico hay en ellos, sdlo el ritmo
externo de la accion palpita en sus obras y la gran falsificacion
avanza a medida que crece la mediocridad de sus prolagonistas.

Pero decia que cultura es inconsciencia y civilizacion mteli-

)
gencia. En efecto, la inteligencia es la que permite la simulacion,
porque ésta exige ante todo procedimientos y procedimientos uni-
versalmente racionales. La inleligencia es la que descubre la razén
de una ohra realizada en la cultura, la que esquematiza sus resulta-
dos, 1a que, si se me permite esta expresion, ndustrializa la cullu-
ra poniéndola al aleance de todas ias fortunas imtelectuales. Asi co-
mo s6lo la inteligencia puede falsificar las piedras preciosas ddn-
doles apariencia de tales, asi también en los drdenes del espiritu la
inteligencia opera la simulacién de sus productos. Coando se des-
cubre el método de la filosofia todos hacen entonces filosofia aun-
que va nadie filosofe; cuando se esquematizan los principios de la
justicia, todo hombre podrd dictar una sentencia justa, aunque ya
nadie tenga la vivencia de su valoy; cuando se hallan aquellos ins-
fromenlos con que un grau pintor logrd un cuadro célebre, o nn
poeta la mas alta livica o la mds grandiosa tragedia, entonces se
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siente todo mundo en posibilidad de realizar estos valores, se fun-
dan las escuelas y surgen los prosélitos.

Por esto con gran juicio los historiadores vienen observando
cémo los periodos de civilizacion coinciden con las épocas Hamadas
de ilustracién o de racionalismo o de iluminismo. Pero advirtamos
otra vez que cn estas mismas elapas hay cultura y que sélo la forma
civilizada se acentia cuando se desconoce el valor de la inteligen-
via ¥ se la toma como simple medio de simular todos los valores.
Asi, cuando con Descartes se inicia el racionalismo de la edad mo-
derna, la cultura oeccidental se halla en su apogeo. Pero cuando es
te mismo racionalismo preside la especulacion de la Enciclopedia,
ya la inteligencia es exa cosa insipida v vulgar que todo mundo en-
tiende v de la cual odos quieren servirse en formas iguales,

Comunidad y Sociedad

Como la cultura y la civilizacion, la comunidad v la socie-
dad son la expresion de un ser auténtico y de un ser simulado.

Fxiste la comunidad cuando en el grupo hay voluntad de ser,
cnando la espontaneidad predomina sobre el concepto de obligacion,
cuando hay cierta inconsciencia en los medios para adquirir el fin
porque ante todo lo que importa es conseguirlo. El devenir de la co-
munidad es la sociedad; se han aflojado enmtonces los resortes de la
voluntad: ésta no mira a los valores que han de realizarse, sino a
las normas que deben cumplirse para que aquella realizacion <e o-
pere, La soriedad mantiene <us vinculos externos, pero la razén pro-
funda de su ser ya no es vivida por los miembros que la compo-
nen.

Nace una comunidad sin normas, sin leves, sin reglamenlos
para su constitucién, 8i no ocurriera asi, seria el albor de una so-
ciedad, no el de una comunidad. Es por esto por lo que en nuestros
tiempos en que predomina lo simulade sobre lo auténtico, en espe-
cial dentro del campo economico, los grupos de este orden surgen
siempre mediante una reglamentacion previa: es el cileulo, labor
de la inteligencia, el que preside su nacimiento. En cambio, entre
los pocos ejemplos que ahora vemos de comunidades estin lus uso-
claciones cientificas, arlisticas, cavitativas que se fueron formundo
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en grupos movidos Gnicamente por la viva tendencia a los fines, y en
los cuales, s6lo més tarde, cuando la conclencia de su mision se des-
pierta, exigen un reglamento y brota la normatizacién de sus leyes,
con lo cual se hallan a un paso de su funcionamiento mecdnico
y sin vida.

Yo veo aqui el verdadero sentido de la doctrina de Rousseau
sobre los origenes de la sociabilidad en el hombre: el filésofo de
Ginebra, pensador de la “llustracién™, andaba en lo cierto cuan-
do advertia asi ¢l origen de la sociedad, pero su racionalismo le
impidié ver otra forma de grupos sociales que son justamente lo
que Fernando Ténnies denomina comunidades. A un fildsofo ilus-
trado se le hacfa dificil elaborar una doctrina en que el objeto de
su especulacién fuera alge aldgico y un tanto distante del predo-
minio absoluto de la inteligencia, como ocurre en las comunida-
des. Por esto, para Rousseau el hombre auténtico es un salvaje, o
mejor, el hombre salvaje de su teoria es justamente el hombre au-
téntico que aqui queremos descubrir. (7)

Comunidad v sociedad son momentos correspondientes a las
épocas de cultura y civilizacién. Pero mientras éstos expresan un
devenir, una forma dindmica, comunidad y sociedad son momen-
tos estdticos; por otra parte, la cultura y la civilizacién se refie-
ren mas bien a la obra objetiva, en tanto que las formas estdlicas ci-
tadas expresan la manera de ser subjetiva en loz portadores de las dos
primeras. Podria decirse que estdn entre =i como el sujeto y el objeto.
El hombre de 12 comunidad hace la cultura, ¢l de Iz sociedad, la ci-
vilizacidn.

La comunidad se mueve dentro de lo auténtico; la sociedad den-
tro de lo simulado. Lo convencional predomina en esta ultima, al par
que en la primera, el hombre, sumido en el grupo que lo contiene, na-
da tiene que fingir ante lox demds que se mueven y se encaminau ha-
cia {a misma meta. (8)

(7)  “Cuamdo Rousscau postulaba la vuelta idel hombre a la Naturaleza, proclamaba
también la ruptura de la civilizacion. Esta, lo especificaments humano, es un error,
un callején sin salida. La Naturaleza es mas perfecta que Ja cultura, es Wecir, Ja
hestia estd mds corca de Dios que o hondbre. Y Pascal, tiempo antes, habia predica-
do también: “I1 faut < abetit”. (J. Ortega v Gasset, “Tres cuadros del vino”, 1913).

(8} Ver: Aron, op. cit, p. 20 a 28, — G. Gurvitch, “L’Expérience juridique
et la Plilosephie pluraliste du droit”™, p. 204 (Paris, 1935) —En sentido apenas afin,
W. Sombart, “Le socialieme aflomand™, p, 258 v = (Paris, [938). — W. Sauver, “Fi-

losofia juridica y social™, p. 139 y s (Bancelona, 1933).
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5

Individuo y Persona

Fl ilustre psicoanalista J. G. Jung estudia estas dos polaridades
v las opone justamente como lo auténtico y lo simulado. Ha de saher-
se que la palabra persona significo en un principio “mdscara”, la
que en el teatro griego usaban los actores paru preseniarse ante sus
auditorios. Pues la persona es también hoy dia aquella parte de nues-
tro yo que dejamos para ostentarnos ante los demds; vy asi decimos
que hay la personalidad del abogado, del médico, del sacerdote, del
funcionario piblico; esto es, la manera peculiar como nos presenta-
mos ante los demas segin la idea que creemos tienen los demds del
cardeter que poseamos en la vida social.

La personalidad encubre nuesiro auténtico yo: nos sume en una
forma universal por todos comprensible, es la careta que nos ayuda
en la vida para no asustar a los otros, porque nada hay que nos cau-
se tanto temor como el vernos de improviso ante una intimidad que
no habjamos sospechado. ;Qué seria del profesional si se le revela-
se a sus visitantes en todo lo que tiene de intimo, como padre de
familia, como hijo, como hermano? La sociedad exige de la mayo-
ria de sus miembros que se le ostenlen como personas, que traigan
consigo una investidura peculiar, cuando quiera que desean perma-
necer ante ella como miembros suyos. La sociedad demanda de los
que la componen una funcién qué desempenar y en esa funcién han
de portarse como miembros suyos. Su comportamiento exterior es
un signo de que viven su papel, porque seria sospechoso ante la
soctedad el que con ella mantuvieran la relaciéon puramente exter-
na de un miembro de familia, por ejemplo, pues se presumiria que
la vida social no es distinta de la patriarcal en la que se advierten
relaciones onticas y sicoldgicas diversas y hasta antagdnicas a Jas
propiamente sociales.

Pero es justamente la sociedad en sentido estricto, en el senti-
do de Toénnies que eshozdbamos antes, la que con mas insistencia
pide personas antes que individuos. La sociedad exige que se man-
tenga la apariencia externa de persena, que se muestre al exterior
el simbolo de una realidad, no importa yue esta realidad ya se ha-
lle exdnime.

Cuando la comunidad empieza a forlalecerse surgen con e-
lla los simbolos vivos de sus formas, de la misma suerte que una
lengua nace como literatura cuando ciertos espiritus son capaces de
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hacerla servir a la expresién de sus pensamientos. De esta suerfe,
los miembros de la comunidad buscan espantineos el simbolo que
los caracteriza. Pero cuando se pierden los resortes fundamentales
v s6lo quedan sus urmaduras sin vida, el papel, el simbolo es lo
que viene a reemplazar lo simbolizado ya muerto. Fs entonces el
principio de la sociedad, es el orto de la civilizacién: Reyezuelos in-
significantes usan ahora todo el atuendo de sus antepasados ilustres;
el ubogado guarda su compostura exterior, pero su espiritu de jus-
ticia ha desaparecido; el médico acicala cada vez mas su mdascara, no
importa que por deniro solo exizta un sordido espiritu mercantilis-
ta. Viven asi del pasado, usan un titulo y gozan de una dignidad,
que no les pertenece porque a ella contribuyeron multitud de gene-
raciones precedentes. Qcurre aqui a modo como las épocas de civi-
lizacion se limitan a combinar los elementos legados por los esta-
dios de cultura.

6
Vida piblica y Vida privada

Los conceptos de individuo y persona se enlazan en la forma
que venimos estudiando con los de vida pablica y vida privada:
Cuando la relacién intersocial implica un mutuo conocimiento, cuan-
do damos: a nuestro interlocutor una zona de nuestro ser correspon-
diente a la que &1, en cambio, nos otorga, cuande el conocimiento que
el otro tiene de nosotros no es mayor que el que nosotros de él posee-
mos, hay entonces ana relacion de vida privada. Pero la vida privada
es aqui conocimiento entre individualidades, veciproca afinidad entre
las partes intimas de nuestro ser.

Hay una forma subsiguiente que es el mutuo conocimiento entre
las personas como personas, esto es como mdscaras. Pero este cono-
cer no es una categoria nueva de interrelacion social, pues en la so-
ciedad todos nos conocemos como personag, lodos miramos en los o-
tros, serves que desempefian un papel, el que, merced a su objetividad
podria ser desempefiado por otro cualquiera, en virtud del mecanismo
universal que representa,

Pero llega un tercer estadio en que ya no sélo se nos conoce co-
mo personas, sino como individuos, sin que a la vez seamos conocedo-
ves de la individualidad de los que en esta forma penetran en nuestro
ser. Ez entonces cuando podemos decir que tenemos vida pablica. Vi-
vir publicamente no consiste sélo en ser citado todvs los dias en los
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diarios, ni estar en boca de todo el mundo, si a esto no se afiade el
que los demds sepan de nosotros algo distinto del papel social que
desempefiamos como escritores, ministros, abogados, médicos, etc.

La vida piblica, por lo mismo, conduce a la falta de autentici-
dad. Seducido el hombre por la perspectiva de un lugar glorioso
husea ser conocido sin conocer y empieza entonces a falsear una bue-
na parte de su yo, aquélla que le es mds intima; pero ciertamente
escasa de nobles atributos para que llegue al piiblico. Simula a este
fin cualidades que no tiene, ostenta la mdscara de una vida interior
que no posee v en esta forma logra llegar prestigiosamente a fa ma-
sa, a las ignoradas multitudes. El simbolo mds claro de esto que
decimos nos lo trasmite la historia antigua, cuando nos ensena a Al-
cibiades cortando la cola de su perro favorito.

Y no es casual que el nimero de hombres publicos se acrezca
precisamente en las épocas de civilizacion, en las époecas en que lo
simulado predomina sobre lo auténtico. Por esto también, en las so-
ciedades surgen los demagogos, mientras la comunidad sélo cono-
ce al caudillo; en las sociedades nacientes apavece como su nuncio pre-
ferido, el parlamento, o sea el organo de hacer vidas publicas faci-
les para aquellos a los cuales la comunidad habria mantenido en
el mds perfecto anonimato a causa de sus mediocres méritos. (9)

7

Hombre vy Mujer

La mujer es el ser en quien mds hondamente se vive la vi-
da privada. Toda la caractevistica de sus disposiciones, todo el
determinismo hiolégico de su lemperamento estd encaminado al pre-
dominio de su vida privada sobre su wvida péblica. No es el azar el
que ha hecho de la expresién “mujer pablica™ algo peyorativo, cuando
para el hombre esta calificacion constiluye una de sus mds hondas as-
piraciones. (10)

La mujer vive en perpetua vida privada, porque su ser estd cen-
trado en si mismo; para ella como rarisima vez para el hombre, su
vo va md: alld de la epidermis; colora su obra de su ser interior y

(9) En lo anterior se aprtovechan muchas de las tdeas del catindio  admirable
de F. G. Morente sobpe la vida privada: “Revista de Oucidente™, NY 132 v 133,

(10) Léase sobre esto un ensayo de Ortega y Gasset en lorno a la poesia de
la Condesa de Noailbes.
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por esto lo objetivo y lo subjetivo son en ella una misma cosa, una
parle de si misma. No es posible censurar lo que la mujer realiza sin
que hiramos al mismo tiempo Ja integridad misma de su ser. El hom-
bre tiende entre su yo y su obra un puente de objetividad y podrd en-
tregarse con amor a ella sin que su ser pierda sus caracteristicas mads
profundas. La mujer en cambio, no hace amorosamente sino lo que
puede considerar como suyo, aquello en lo que ella estd; cuando es
to no es posible, Ja mujer trabaja en lo puramente mecdnico, en lo
que queda mds alla de la objetividad v de la subjetividad. (11)

Al aspirar la mujer moderna a la emancipacion de las tradicio-
nes del hogar, en realidad no se ha hecho semejante al hombhre, sino
un remedo suyo: trabaja sin amor y lo hace exclusivamente porque
busca cierta independencia econémica que la complicacion de estos
tiempos no le otorga en el seno de la familia. Por esto ha escogido
todos aquellos oficios como la taquigrafia, la mecanografia, el arte
de archivar, en que ante todo lo que interesa no es la obra con sello
personal, sino la obra en si, cualquiera que haya sido su operario.

Un dia llegard en que la mujer sea facilmente médico, abogado,
industrial, pero a condicion de que estas profesiones se tornen me-
canicas, mds de lo hoy pueden serlo v de que el elemento creador
sea en ellas muy poco exigente. Pero nunca tendremos la mujer ju-
rista, la experta en alta biologia, ni la financista de gran linaje, jus-
tamente porque estos oficios exigen dos condiciones contrarias en su
conjuncién a su mds profundo ser: la creacién y la objetividad. No
quiero decir que la mujer no sea apta para la creacion; tampoco que
sea incapaz de objetividad; lo que crea es individual, inaprensible
por los demas en conceptos, inindustrializable, nace y muere en su par-

(11) Fsto es, apenas, la sintesis del gran pensamiento 'de Simmel sobre ol ca-
vdeter unitario del alma femenina: “Dijérase que el varén pucde omplear sus emergias
en una sola direccion fija sin menoscabo e su personalidad. Y es porgque considera
esa actividad dilerenciada, desde un punto de vista puramente objetivo, como algo sepa-
rado y distimiy de su vida personal y privada, aun cuando se entregue a ella con la
maxima intensidad posible. Mas precisamente o que le falta a la mujer es esa fa-
cultad tan mascwlina we mantener intacta la esencia personal a pesar de dedicarse
a una produceién cepecializada, que no fmpliea Ja unidad del espiritu. Bl hombre lo
congigine merced a la distapcia de  objetividad en que (:nlo_ca su trabajo. Pero la
mujer no puede lograrlo. Y no significa esto en ella wn defecto, uma -carencia, sino
que do que aqui expresamos en forma negativa de falta es en clla la resultante de
su positiva natwraleza. En efecto, si quisiéramos manifiestar con un simibrolo o] carde-
ter propio del alma fenenina. podriamos decir que en la mujer la periferia estd més
vsirechamente unida con el centro y las partes son mas solidarias con ol tode, gue
en la naturaleza masculina, Y asi resulta que cada una de las actuaciones de la mu-
jer pone en juego lu personalidad total y no sc separa del yo y sus centros sentimenla-
les”. (“Cultura femenina™, p, 1415, Buenos Aires, 1938). Lo que sigue es desarrollo,
en mucho, independiente de esta idea capital simmeliana,
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ticularidad; y cuando objetiva, la objetividad estd de tal manera en
el allende de su intimidad que ni siquiera el module personal de que
es susceptible lo ohjetivo, puede encontrarse alli; es la obra de to-
dos v la obra de nadie. La mujer danza o declama creadoramente
porygue en estas actividades tiene que estar con accién de presencia;
ha dado al mundo su gran creacion, la del hogar, como tan sabia.
mente lo ha visto Simmel, «6lo porque ¢l hogar desaparece con ella.
Pero poco nos dejard en pintura, en escultura, en poesia, no importa
que en estas artes tenga que haber siempre un zello personal. porque
la particularidad que alli existe no es lal o lo es solamente «i e la
compara con la universalidad del producto de la inteligencia: Fl ar-
te es humano, no es el arte de una sola perzona que nada nos diria
en verdad; Ia inteligencia es conciencia absoluta, trasciende de lo hu-
mano y se dizpara hacia todos los ohjetos y estos son postulados como
conocibles por toda la inteligencia. Pero la labor femenina ni es sim-
plemente humana, ni es universal; seductoramente nacc v muere en
la mas refinada de las particularidades.

Pues varén y mujer estin en la relacién de lo auténtico v lo
simulado. Con razén se ha visto que las mujeres no hacen nunca
el pavaso en las fiestas sociales; tampoco es de su resorte la alta
estafa, ni se encuentra en el elemento femenino el caballero de in-
dustria. La época de las civilizaciones predominantemente simula-
doras como ya lo hemos anotade, no cuentan a la mujer como ins-
piradora, todo lo contrario de lo que acontece en el periodo de las
altas culturas, como en el griego de la Helena homérica o en el oc-
cidental de la caballeria.

El hombre con su capacidad de objetivar, de intelectualizar to-
das las cosas es el que ha marcado los grandes trdnsitos de la au-
tenticidad a la simulacién. La violencia en el delito es compartida
en log primeros tiempos por los dos sexos; pero cuando la crimina-
lidad evoluciona hacia la etapa en que predominan las mafias v las
malas artes, el varén tiene entonces casi toda la responsabilidad de
la delincuencia. En los delitos por violencia no es extrafo enconirar
autores femeninos en crecido niimero; en los fraudulentos, el va-
rén predomina casi siempre.

Es al hombre a quien se deben las actitudes urhanas: el di-
simulo, la cortesia y las frases hechas surgieron porque el varén
al practicar todo esto no compromete tan seriamente su ser como
le ocurriria a la mujer. No es extrafio que el concepto de galan-
teria implique siempre una relacién activa masculina y una pasiva
femenina: Ahora bien, todos habremos notado cémo la palabra
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galanteria viene haciéndose desde hace tiempos sindénima de simula-
cién, de algo que no coresponde v, todavia mds, que no tiene por qué
corresponder a lo que en lo interno se siente o se piensa. La vida ur-
bana es, por asi decirlo, el juego en el que el sélo jugador es el va-
rén, el tnico que tiene en sus manos Jas cartas de una baraja de valo-
res convencionales v tras de las cuales se halla la mujer como mera
espectadora.

La mujer es intucidn; el hombre predominantemente, inteligen-
cia, Y ésta se hace mds necesaria al varén en los periodos civiliza-
dos donde toda accién va presidida por el cdlculo. Al contrario, las
épocas de cullura son prolificas en conductores de fecunda intui-
cion ereadora.

Fn las relaciones entre hombre y mujer, la segunda halla sin
buscarlo, pero certeramente, el tipo dec varén que le es afin; en
tanto que e] hombre busca sin hallar un tipo de mujer. Y son éstas
justamente las caracteristicas respectivas de la intuicién vy de la in-
teligencia.

El varén enamorado es, por lo comiin, mds temerario que el
comunmente retraido el sexo opuesto. En cambio, Ia temeridad v,
en general, todas las formas catabélicas, sélo sc encuentran en las
mujeres muy alejadas de su sexo, por la actividad v la vida afectiva
de contornos varoniles, Lo cual indica que en el vardén, el acto amo-
roso mismo tende a salir ad extra, mientras la mujer se repliega
en =u ser con anabolismo no s6lo fisiolégico, sino también emocto-
nal. Y llevaria a concluir, igualmente, lo que hace tiempo se ha
copsiderado como un mero lugar comin: que el heroismo es la su-
blimacién del amor masculino, y la maternidad, la del amor feme-
nino,

Lasc relaciones sexuales afectan mds profundamente a la mujer
que al hombre, Con esto no expreso simplemente un concepto biolé-
gico, sino también social; pero en ninglin caso, moral. La mujer
queda postrada tras el desvio sexual; el varén sigue siendo el que
es, con tal que no traspase ciertos limiles puramente externos en
que el escdndalo es realmente lo censurable. Ahora bien, esto tie-
ne una razom muy honda: la sexualidad posee siempre algo de bes-
tial en su puro erotismo; el ser humano se siente inferior. Empe-
ro, la situacién no es idéntica para los dos sexos: la autenticidad,
la integridad vital de la mujer hace que todo su vo se cargue del
coloride de una de sus caras; mientras en el hombre las fascetas
conservan clerta relativa independencia. Podriamos decir que la
mujer es la esfera que descansa totalmente en un sélo punto de
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su superficie y el varén, el poliedro donde los dngulos y planos
guardan una mayor independencia.

Pero se dird: cémo puede armonizarse lo que vengo diciendo so-
bre la mujer como lo auténtico, siendo asi que ella ha sido el eterno
simbolo de lo voluble y tornadizo? Pero e: que en este caso la com-
paracion hay que hacerla, no enlre el varén y la mujer, sino entre el
amor y la estimacién,

&
Amor y Estimacién

No voy a confundir el amor con el erolismo, sentimiento del
enal no hablaré ahora. El amor se distingue del eronismo por su di-
receion, por su sentido: el amor tiende al yo del amado y busca com-
penetrarlo en una relacion muy particular y especifica; por medio
del amor situamos en la persona amada algo mds que la simple sim-
patia hacia una de sus facultades o de sus cualidades, o hacia todas
ellas en conjumlo; vy este algo mds es la afinidad con el yo. E] ero-
tismo no conoce estas finas ecnaclones entre dos intimidades, ni sien-
te tampoco la cualidad especifica que persigue, como una individua-
lidad; el erotismo tiende a lo indeterminado.

El amor busea el yo vy tifie del contenido emocional que en el
yo pone todus las cualidades del amado; por medio del amor realiza-
mos en upa persona distinta de nosoiros esa cxtensién virtnal del yo
hacia las epidermis, hacia lo objetivo que sdélo rara vez se hace con-
sigo mismo y que en el varén es particularmente extrafia.

Lo estimacién, al contrario, no tiende al yo sino a sus eualidades;
pero se distingue de la admiracién en que ésta no se endereza mas
que a lo objetivo de la cualidad, y se aparta del erotismo por la ten-
dencia en éste a poseer la cualidad que persigue. La estimacién ama
el conjunto de las cualidades y las ama en su conerecidn, en su de-
terminacién en el sujeto estimado ¥n lo que estimamos podemos en-
contrar defectes, los recomocemos como tales v no son entonces ob-
jeto de nuesira tendencia; pero la estimacion es capaz de hacer abstrac-
cién de ellos, merced a la fuerza de las virtudes en lo estimado que
por su concrecién nos seducen. Es esto justamente lo que no ocurre en
el amor: en este puede el amante ver defectos, pero no los valora co
mo tales; la Tuerza del yo que ama lo impulsa a apreciarios como de-
rivaciones de aquél.

Amor y estimacidn estdn vinculados sélo por la direccién coucre-
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ta que hay en uno y otro; pero mientras la primera es intersubjetiva,
la segunda va del sujeto al contorno objetivo del otro yo.

Amor y estimacidén son modos de conducta de sentido auténtico
profundoe. Sin embargo, no se hallan en idénticas dosis en los dos se-
xos. El hombre es mas apto a la estimacion, en tanto que la mujer vi-
ve casi exclusivamente en funcién del amor. Por algo la verdadera
camaraderia existe 6lo entre varones, pues ella obra apenas estimati-
vamente. Pero no s6lo no se da o se presenta muy pocas veces la es
timacién entre homhbre y mujer, sino que entre mujeres es cosa inusi-
tada. La amistad femenina se nutre y fortifica por la relacion ante el
varon; es una a manera de defensa del sexo contra un posible ataque
masculino que quiere ser resistido, pero no repelido. Es mds fre-
cuente que dos mujeres se amen que entre ellas exista auténtica amis-

tad.

La estimacién quiere la autonomia del yo que esta en frente; pa-
ra ¢l amor esta autonomia seria distanciamiento, rotura de los vincu-
los afectivos. Por lo mismo que aquélla tiene tendencia a la objetivi-
dad, es mds susceptible de simulacién que el amor; amor es fruto de
una gran autenticidad interior. Es esta la razén para que el amor sea
parejamente virtud femenina y virtud masculina predominantes en su
orden. Asi no es extrafio que en el matrimonio una vez rotas las tra-
bas que contenian el impulso varonil, sea propiamente la mujer la
mds enamorada, en tanto el marido conserva una actitud de carifiosa
indiferencia. He podido observar que en las uniones donde el marido
ama con mds vehemencia que la mujer, los vinculos afectivos e aflo-
jan prontamente v llegan a disolverse, si razones de orden superior no
vienen a mantenerla.

El amor florece espléndidamente en las épocas de cultura, al par
gue en los estadios de civilizacién aparece la estimacién v llega hasta
hacerse posible entre los dos sexos, como lo vemos ahora en paises
que discurren por esta etapa de su historia,

Y aqui ganamos justamente la altura en que puede explicarse
por qué la mujer aparece como la gran simuladora en el amor, no obs-
tante que su virtnd por excelencia sea la autenticidad y su capacidad
amorosa. La mujer no simula el amor, simplemente se defiende: colo-
cada ante el hombre que facilmente falsifica su vo, que se halla dis-
puesto a enlregarse a la objetividad, actitudes que la mujer no entien-
de en forma alguna, en vez de simular, lo que hace es retroceder con
certero instinto, pues no comprende la actitud del varén que, de a-
morosa, parece tornarse en meramente estimativa. Como en lo mas-
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culino predomina la objetividad, el acto amoroso se combina fdeil-
mente en el hombre con formas de conducta objetiva que a la mu-
jer sorprenden y ponen perpleja. La mujer pide al varén una in-
tersubjetividad que éste no puede siempre otorgarle. s entonces,
cuando rechaza la relacién amorosa que en un principio la alrajera. E
incluso pucde reemplazarla por el odio y las formas mai: extremas
de la venganza. Esto ocurrird cierlamente en el amor como en el ero-
tismo; pero seria grave error comprender como un mismo fenémeno
la reaccién femenina del odio que surge del amor, con la que nace
de un desengafio puramente sexual.

]
Distincién y Vulgaridad

Federico Nietzsche habia visto agudamente que el hombre distin-
zuido es el que no se compara. Simmel repitié igual concepto mis far-
de y Max Scheler lo completé de manera admirable. {12)

Ser hombre distinguido es reposar en si mismo, es estar scguro
de que los méritos que se tienen lo son en verdad, asi se estimen pos-
teriormente inferiores a un ideal absoluto de valoracion. La distincion
esta en partiv de si mismo y en mirar derechamente a los valores al-
solutos en un alarde de superacion. El hombre distingnido es el que no
ve compara con otros hombres en los méritos que les son paralelos, y
aue, de una vez, dirige su mirada al valor del cual esos meéritos no
son mas que realizaciones aproximadas.

E] hombre ordinario no sabe nada de sus méritos, pero conoce
muy bien los ajenos con la tdcita ansiedad de encontrar algin dia que
son inferiores a los suyos. En esic juego de comparacion, la ordina-

(12) En la siguiente forma expresa Messer el pensamientn nierzscheano: “El
hombre distinguido se siente a si mismo como defimidor de valores; no necesita apro-
pacién. Su juicio es: “lo que me perjudica o5 en si perjudicial”, Se conoce a sl
mismo como el que presta a las cosas honor; es creador de valores. 'En primer tér-
mine estd el sentimieato de la plemitud de poderio, que quiere desboddarde; al goce
de la alta tension: la conciencia de la rigueza, que gquiere hacer presentes y dongs.
E! hombre distingnido honra en & al poderoso; honra al que tiene poder sobre si
misme, al gne szbe hablar y callar, al gue se complade en ser severo y duro consigo
mismo, v guarda respeto ante toda severidad vy duwreza, v no menos siente profunda
veperacion por ta edad y la radicion”. (“Historia de la Filosofia™, 1. 1V, p. 147-48,
Madrid, 1931, - G. Simmel, “Schopenhauer v Nietzsche”, p. 237 v s (Madrid} —
M. Scheler, “El resenlimmiento en la meral”, p. 30).
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viez falsifica los pocos valores que posee y simula aquellos que se
disparan a la superacién de los demds. El hombre ordinario o vul-
ear difunde siempre en torno suyo aquéllo que él hizo y los demds
no hicieron, y poco se interesa por marcar el acento en el valor de
su pronia ohra; ella no vale nada en i si no se la mira en relacién
a olra.

Hav en la dislineién una conciencia que no compara y por lo
mismo no cuantifica: es en cierto sentido, la del hombre distingui-
do una conciencia inconsciente. La cuantificacién en cambio surge al
punto en el hombre volgar; inconsciente de si mismo, es s6lo consciente
de la relacién cuantitativa que guardan sus virtudes con las ajenas. Y
esla comparacion es obra de la inteligencia que, ya lo expresamos, es
la que otorga a! hombre la ilusidn de devenir lodas las cosas v todas
las excelencias,

Vésze muy claro como el de distincién es un conceplo que mar-
cha naralelo con el de autenticidad v, en el orden del sér, es frato de
e<ta tltima. Al par que la vulgaridad, mds que nacer de la simula-
cion, conduce a ella y crea relaciones sociales que sélo por ella se ex-
plican.

Fn las comunidades. el hombre distinguido predomina; <6lo con
€l son posibles estas formus de agrupacién en que cada cual ocupa
los distintos cargos que sus propios mérilos sefialan, Con la sociedad
aparece la idea de la igualdad absoluta, ocurrencia salvadora del hom-
hre vulgar que la predica v la impone; como no reside en su ser, co-
mo no descansa en si mismo, tiende a buscar en los demas motivos de
inferioridad, los que no hallados, lo inducen a descubrir la idea de
la igualdad mecdnica que nivele a todos como portadores en igual
canlidad de unos mismos valores. (13)

En los movimientos nacientes de la cultura, el homhre distingui-
do es el que crea, e impone, por la sola virtud de su ser, el fruto de
s actividad creadora. Cuando adviene la civilizacién, merced a la
virtud combinadora de la inteligencia del hombre vulgav, e llega a
descubrir que lo hecho por los aniecesores no valia tinto, pues que no
fueron capaces de conducir su descubrimiento hasta las formas com-
binadas que ahora aparecen.

(13) Cf. sobre este conveplo de la igualdad, la cilada obra de Scheler, pp. 127,
157, 176, 183-85 etc.
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10

Lo Tragico y lo Cémico

La tragedia es por definicién algo que reside en lo mas hondo
de nuesira intimidad. Lo trdgico es una eouacién entre un yo lransi-
do en la tendencia v una meta mortal. Justamente el ser trdgico es
el que s6lo se explica en razén del fin que se persigue, pero que
conseguido desaparece como tal ser, como tal esencialidad. Este es
el concepto en gran estilo desarrollado en la tragedia griega, en el
mito de Hérculez por ejemplo, cuyo vigor es como una flecha afila-
da que sélo logra el blanco a condicién de perder su consistencia y
tornarse roma, (14)

Lo tragico perece en la finalidad que le ha dado su ser. La
tragedia es la mision que por fuerza periclita cuando se cumple. la
mision que =6lo vale en cuanto es misién y en cuanto actla como
tal. “La tragedia aparece cuando el sino destructor que se opone a
la voluntad vital del sujelo, tiene su origen en un elemento tdltimo
del sujeto mismo, en una capa profunda de la voluntad vital mis-

ma”, (15)

En cierto sentido los grandes destinos de la humanidad son to-
dos trdgicos; lo humano mismo va revestido de un fondo oscuro que
s6lo obtiene su remoto objetivo a condicién de echar a un lado lo que
nos hace realmente humanos. ¥l afan cientifico, la aspiracién estéti-
ca, la vivencia religiosa se encaminan a algo que una vez adquiride
nos deja ver todo el desgarramiento de nuestro ser interior, porque
demandan siempre un mas alld y nos patentizan que nuestra aspira-
cién primera sélo valia en cuanto la meta estaba mds alejada.

No obstanie, existe una honda afinidad entre lo cémico y lo ird-

(14) Para Spengler la tragadia antigua se opone a la occidental, como el gesto
sublime se npowme al cardoter: ‘La .oposicion entre la tragedia anligua y la iragedia
oocidental no queda suficientemente manifiesta si empleamos para designarla los tér-
minos de accidm o suceso. La tragedia fdustica o= biogrdfice; la apolinea es anecddfica.
Esto significa que aquélla abarca la direceidn de toda una vida, mientras que ésia
se atiene al instante aislado. ... Otello, Don Quijote, el Misantropo, Werther, Hedda
Gable son caracteres.. ... Unas veces en lucha contra ese mundo, otras contpa si mis-
mos, olras conira otros, siempre es el cardcter, no un elamento exterior, &l que lleva
el combate. Ex ¢l destino, el desting de wn alma enredada en una maraha de relacko-
nes comtradicterizs, que no admite solucion pura. Mas tas figuras del 1eatro antiguo
son todas personajes, mo caradteres”. (Owp. cit. t. 1L, p. 158 y 157).

(15) G, Simmel, “Lo masculino y lo femenino”, p I07 {(Buenos Aires, ed. 1938).
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gico. Comedia es también como tragedia funcién de los medios, cuali-
dad de los medios, virtud de los medios. Una y otra son sendas hacia
una finalidad. Pero mientras la tragedia incluye la plenitud en la rea-
lizacion del fin, la comedia es el aborto de la finalidad, es la adqui-
sicién frustrada. Lo comico perece en la mezquindad del fin, al par
que lo trégico muere en su plena posesion. El ser de lo cémico so-
lo en funcién de su objetivo es dado comprenderlo; lo mismo vale pa-
ra el ser de lo tragico; y uno y otro se extinguen en la meta. Sin
embargo, lo comico se encamina a una meta que, alcanzada, resulta
ser todo lo contrario de la esencial direccion que lo movia; en tanto
que la tragedia estd precisamente en que algo que tiende a un fin, deja
de ser con su plena posesién.

Si enlazamos esto con lo establecide sobre el elemento tré-
gico en la vida v en el hombre, vemos claramente cémo tragedia ge
entrecruza con lo mds auténtico de nueslro ser y cémo las grandes
tragedias de la historia del arte y de la historia real han surgido en
las grandes épocas culturales.

Paralelamente, la civilizacién esta impregnada de miiltiples ele-
mentos comicos. Comedia es signo de simulaecién, de destino fingido.
Es el remedo de la tragedia que ocurre precisamente en los estadios
de la cultura en que empiezan a aflojarse los resortes de la autenti-
cidad: se pierde la fe en los destinos humanos, se buscan objetivos a
seres que ya no rinden misién ninguna creadora, se plantea a cada
instante el problema de la adquisicion de una meta imposible. La
gran comicidad de la obra cervantina estad precisamente aqui. Ya el
ideal caballeresco ha periclitado v sin embargo, don Alonso Quijane
s0lo por él se siente esencialmente un hombre. Pero Don Quijote es
el transito a la época propiamente civilizada de la caballeria; por es-
to la amargura y el sentido tragico todavia se advierten en la comi-
cidad de la obra inmortal,

Quien sea capaz de tragedia es también capaz de creacién cul-
tural. Mas adviene un momento en que esa creacién carece de es-
pectadores espiritualmente afines al hombre tragico. Aparece en-
tonces la desviacién hacia lo coémico. Hay cierto tono de negacion
psicolégica en la actitud del hombre civilizado frente a los destinos
trigicos. Se empieza por reconocer que un dideal es inaccesible y se
concluye negando su valor o mejor, aceptando que la meta propuesta
no es tan plenamente valiosa como a primera vista parecia. Es el
perenne afirmar que las uvas estan verdes, convertido en principio
rector de toda una conducta. Asi la civilizacidn que busca imitar el
periodo cultural se lanza hacia ideales en que no cree, como i fue-
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ran objetivos de adquisicién baladi; su empefio es conseguirlos, pero
como carece de entusiasmo vital, surge entonces la comicidad de su
propia actitud. ,

Es este el aspecio que mejor aprovecha el cinematdgrafo en cier-
tas cintas de cardcter comico, en las cuales la comicidad reside en el
empefio de humanizar las fuerzas puramente mecdnicas de la natu-
raleza, como el imdn, la energia eléctrica, las masas, el movimiento
fisico-matemdtico, elc.

Pero cuando el artista auténtico de las civilizaciones crea lo ¢o-
mico, hace denotar en toda su obra una gran tragedia. Es que ha ad-
vertido toda la futilidad baldia de esa hdsqueda ¢in sentido que tiene
de algo que le es imposible. Por esto hay tragedia en el Quijote;
esta es la gran tragedia de Charlot en la vida moderna.

En sintesis, mieniras la tragedia muestra toda su autenticidad
precisamente en la forma plena con que consigue su fin, la comedia
ostenta su simulacién en ser precisamente algo de por si destinado a
tender a una meta inaccesible.

11
Saber v Cultura

F1 saber es algo lateral, algo va producido, frente al producirse
perenne de la cultura. El hombre culto poco uso hace de la memoria
objetiva vy s6lo conserva la memoria de vivencias, de aquélla que es
capaz de revivir todo el proceso pasado.

El saber es como la erudicién: el dato muerto, el esquema frio.
El que simplemente sabe, escribe siempre apuntalado por los libros,
por la informacién que le viene de fuéra. Antes que ocurrirsele algo
que nazca de su propio ser, el sabio consulta lo dicho por otros, lo es-
tudia. Y muchas veces s0lo mediante fa prolifica actividad del pensa-
miento que puede hacer original aquello que no consiste en otra cosa
que en la negacion de lo que otros han dicho, formula todas sus leo-
rias, siempre en forma de contradictoria, en sentido apologético o po-

1émico. (16)

(16) Basta ampliar todo esto en la famosa confereneia de Scheler, “El saber v
1a cultura”: “Quien, extrafio a las diffclles coestiones de la filosolia y la psicologia
haya de precisar lo que distingue el “saber cultv” de aquel otro saber que, a pesar de
«n valor, nada tiene que ver con la coltura, percibird, sin duda, o siguiente, dicho
cn términos popularcs: el szaber que se ha convertido en culura es un saber gque se
hatla perfectamente digerido: es un saber del que no se sabe ya en absoluto cémo
fue adquiride, de dénde toe tomado, Goethe lo describe, ingeniosa y slinadamenie, cuan-
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E! hombre culto escribe y después confronta; es memorioso antes
que memorista. Tan hondamente pasan por su ser las ideas y los jui-
cios que puede reconstruirlos como suyos, sin que por eso se advierta
claramente el plagio o el hurto manifiesto. El ser culto vive en la cul-
tura objetiva como en su ambiente propio y sélo necesita de la inci-
tacién exterior. Ser culto es una forma de **vivir” la cultura; ser “sa-
hio” es una forma de “hacer” cultura. Quien “hace™ necesita de al-
guna manera poner su voluntad y todo un equipo de energias exter-
nas al servicio de lo que se hace. En cambio, quien vive &dlo necesita
existir. El hombre culto vive en funcion de su cultura, no conoece el
cansancio ni lu fatiga, pues estas ocurrencias no advienen mds que
de elemenios externos. El saber conduce al surmenage; el hombre
“sabio” pide siempre que se el dé tiempo para ponerse a tono con
el tema que se estd tratando, con el problema que se ha suscitado. No
siempre estd en forma; necesita entrenamiento.

El saber se enlaza con la ordinariez; es una posesion puramente
cuantitativa que mas o menos a todos puede ser dada. Se consigue a
fuerza de energia y constancia, de tesonera voluntad. Por esio las
edades civilizadas, las edades de “ilustracién™ encuentran que la cien-
cia debe ser algo eminentemente popular. Se odia furiosamente todo
el elemento esotérico de las alias culturas que guardaban un cimulo
de verdades para los hombres elegidos. El hombre culio es, como el
hombre distinguido, el que no se compara previamente. Todo lo con-
trario acontece al que simplemente sabe. Como antes deciamos, todo
el saber de éste estd en relacion con el ajeno, es una modalidad de él
o igual a él o sdlo lo contrario de él. En todo caso carece de origina-
lidad, del impronto de la creacién. La obra del hombre culto puede
ser todo esto, pero hay algo en ella cualitahivo que la hace ser eso y
algo mds, que le da el sello de una personalidad.

Los periodos de civilizacién abominan reconocer que algo nuevo
se ha diche, que un progreso cualitativo se ha operado en la vida cul-

do. en una amena poesia dirigida contra los “originales”, dice que ya ha olvidado con
gué asados de ganso, pato, etcatera, “c_ﬂbé su modesta andorga”. Saber plenamente di-
gerido vy asimilade, hecho vida y funciém, no “saber de exhperien_ci‘a”, sino “saber ex-
periencia”  (Meinong) ; saber cuya procedencia y origen es ya indedlurable, sdlo ese
es el “saber calte”. Una de las mejores definiciones wulgares del saber culto es rambién la
de William James: “Es un saber del gque no hace falta acordarse y del que no puede
uno acordarse”. Yo adadiria: Es un saber completamente preparado, alerta y pronto al
salto en cada situacion conereta de la vida; un saber convertide en “segunda naturale-
za” v plenamente adaptade al problema concreto y al requerimiento de la hora, — ve-
fiido eomo una piel natural, no como un traje confeccionado - 3 no es una “aplicacién”
de concepiws, reglas y leyes a los hechos, sino un tener y ver direclamente las cosas
von una forma y en determinadas relaciones de sentido; es “como si” tal aplicacion se
hubiese reglizado simultineamente en numero inmensurable de reglas v .conceplos, sien-
do més Lien wna medicion gque una aplicwcion.....” (P, 55-36, Madrid, 1926).
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tural. Todo quieren verlo como simple adicién, como mera cuantifica-
cién de lo ya dado. Es por eso por lo que en las épacas civilizadas flo-
vecen los libros eruditos donde se busca la genealogia de las ideas y
con gran paciencia el hombre sabio de entonces reine documentos y
establece filiaciones. _

Si existen signos actuales que nos indiquen que vamos saliendo
de un periodo de ilustracion es este de que vengamos a advertiv ahora
cémo lo que se habia crefdo que no era mds que simple repeticién de
formas, es autéutica creacion: de la edad media frente a la edad an-
tigua, de la edad moderna frente a lo anterior.

Otra consecuencia es la popularidad del hombre sabio {rente a la
impopularidad del hombre culto. Aquél es la demostracidén de que to-
das las gentes pucden ser coma él; éste es un reto a lo enantitativo. La
originalidad de su ser es el mayor de los insultos que se irrogan a
las masas “ilustradas™. Porque éstas siempre iienen presente como u-
no de sus mavores consuelos aquello de que el genio e: una larga pa-
ciencia. El esfuerzo personal vale mds para ellas que las virtudes
innatas.

La “cultura” moral reside en las almas bellas, en las que no
siempre el esfuerzo volitivo es el que tiene que triunfar de las incli-
naciones torcidas La “cultura” cientifica encuénirase en el genio o el
talento. La “cultura” econémica es propia del gran creador de valo-
res. En cambio, €l “sabio” moral es el que tiene que recordar que u-
na norma prohibe esto o impera lo otro y poner entonces en juego to-
da la energia de su voluntad, La sabiduria cientifica es obra de la
inteligencia, esio es, de esa capacidad para eniender, mis bien que
para comprender que todos poseemos; es la que cuenta en la experien-
cia socrdtica del esclavo para hacer ver que las verdades matematicas
son recuerdos. La sabiduria econdmica sélo se forma con el ahorro;
en las épocas civilizadas se desconoce el valor de las grandes fortu-
nas hechas a golpes de vision y se termina por aborrecerlas como sig
no de lo que es peculiar a unos pocos.

Ast saber y cullura se oponen como formas particulares de si-
mulacion y autenticidad y son a sus veces, paralelas de otras formas
va aludidas en lo anterior.

12
Seleccién y Popularidad

No todas las cosas son a todos dadas Lo selecto no es sdle una for-
ma subjetiva, sino algo objetivo. No significa que en ciertas époeas
sean pocas las personas que aprehenden ciertos valores y que en otras
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éstas abundan. Lo selecto siempre es, por definicién, patrimonio de
las minorias v reciprocamente, lzs minorias son tales porque poseen
lo selecto. Hay valores que van a todo mundo. aungue de hecho unos
pocos Jos posean; en tal caso, estos no serian gentes de seleccion. O-
tros en cambio, sdlo logran ir a las masas en figuras falsas, en for-
mas simuladas; “s6lo hay una maiera de poner las piedras preciosas
al aleance de todas las fortunas: falsifiearlas™.

Por mas popular que se haga Aristételes o Platén, o Santo To-
mds o Kant, o Virgilio o ¢l Dante o Goethe, o la pintura barroca de
los grandes maestros de los siglos XV y XVII nunca su populari-
dad se deberd a lo que tienen de auténticamente valioso, a lo que po-
seen de excelsa plenitud espivitnal. Nétese cémo hay un muatiz sutil
que separa la admiracién aparenlemente comin del hombre distin-
guido y del hombre vulgar por una misma obra del espivitu. Coando
Schubert se hace popular es un Schubert distinto del que admira el
musicélogo de alio estilo; el Santo Tomas que saben de memoria tan-
tos sedicentes filosofos estd a mucha distancia del que admiraba el
Cardenal Cayetano o del que estudia Heimsoeth. Hoy pueden estar
en boca de todo el mundo las poesias de Dario, pero siempre que-
da algo de su primitiva impopularidad. (17}

(17) A medila que progpera el urbanismo, la civilizaciim, va haciéndose mds po-
pular la obra del egpiritu: “Cuanto md= cremca la vacuidad v trivizlidad urbana de
las artes v de las ciencia-, tran<lomad en  manifestaciones “practicas” y puablicas,
lanto mvas ird recluyéndose el espiritu postumo de fa culturs en estrechos eirculos, ac-
luandoe sin relacion con la publicidad, en pensanieptos v formas que silo lendran sen-
tio para un escasisimo wimero de hranbres selectos”, Pero Spengder. cuyo es lo anle-
rior, opune el pepularismu de la enltara antigua al csoterismo  de la moderna: Lo
antiguo se abarca todo de wne sofe mirada: el templo dérico, la cstatva, la Polis, ol
cubo divino, No hay dobles fondos, no hay arcanos .. bas edeulturas del Pamendn
extin hechas para todos los pricgos; la misice de Badh y sus contempordneos es -
cied para musices.... Y —con vazdn —se ha eritheade a Wagner por la anplitud que
el sreniio e wagnerianos ha podide alcavzar, por Ju poco que hay en su nulsica de
acvesible sile sl mtsico avezado ... Coniparad pensaidores de las dos oulluras, Anaxi-
mudro. Herdcelite, Protdgoras, con Giordane Bruno, Leibnitz, Kani, Considerad que no
hlay un pueta alamdn de verdadere mérity que pueda ser comprendido por ol término
medio de dos bombres, ¥ que en lus kiomas veckdentales no oxisre wna obra del valor
y al mismo tempo de la sencillez de Homero. los Nibelungos :on un peema rudo vy
mislerivso v entender a BDante e, por lo menos en Alomania, on general. algo a<i co-
o una vanidosa actilued lderaria™. (Op. eit, to 1L pp. 170 a 174).

in sentido apena: veeino repite jgual pensamiento Ormees y Cassel, pues opone en
esle compo Jas culturas europeas en su integridad a las culluras asiiticas: “La [filo-
<aofia del sabio indic es en esencia, la misma gue la de Jos hombres indoclos de -u
rara. El arte chino cmociona iag_(uﬁlmuﬂlc al mankarin que al coofi 1rashumante . l.a
chra con que inicia sus destinos la literatura oceidental, la Migda, estd cwnpuesia en
un lenguaje convencional que mo hia side hablade per ningin puello y se formd en un
circuln relativamente estrecho  de especialistas, los repsedas..... De aqui el odiv, la
hostilidad  inveterada  del vulge conira la minoria  creadory, gue alraviesan en  acres
bovanadas wda la historiz curopea v faliun por complets en lus gramdes civifizaciones
de Oriente”. (“Musicalia”, 1918).
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El que juega a persona de seleccion muestra su ser simulado
en el desdén que pone ante ciertas obras aparentemente populares.
Odia lo popular porque lo atrae la vulgaridad misma que hay en
éllo. En cambie, el hombre selecto, puede muy bien admirarlo, sin
que se sienla particionario de lo que todos alli aman. Es la auten-
lividad de sy ser la que lo leva a descubrir valores donde no se ha
vislo mas que formas vulgares. La popularidad conduce a ung se-
leccion simulada y falsificada, que abunda precisamente en las &
pocas de civilizacion.

En efecto, en los periodos cultos la apariencia muestra a todos
los hombres unidos en los mismos valores: pero esto e» sélo la a-
pariencia, porque en el fondo, lo que lus masas quieren, no lo ama
en verdad el ser sclecto que con ellas convive. Pero estd tan seguro
de si mismo que no necesita hacerlo ver, mostrarlo en forma algu-
na. También sabe muy bien que las masas no lo creen su camarada
en la admiracién, sino su sefor. Pero en los periodos de civiliza-
cién lo selecto toma formas cuantitativas: no pudiéndose distinguir
la minoria de las grandes masas que participan en una cullura po-
pular, por la fuerza misma de su ser interior, por Ia peculiar ma-
nera en que se apunta a los valores, se erige entonces el factor
cuantitativo en determinante de seleccién; es la suma gque cuesta, el
esfuerzo acumulado de muchos hombres, lo que constituye el va-
lor selecto ante el valor popular. Por entonces vale mds lo que es
caro que lo que es simplemente costoso; esto. desde luego, es la co-
rrespendencia con las épocas crematisticas.

Siempre lo historico ha sido un valor de seleccion. Las mul-
tiindes informes no tlegan a apreciarlo y antes colman todo su desdén
ante lo que posee tradicién. Hablay el lenguaje de la historia es com-
prender erf su particularidad un hecho, un objeto, una causalidad co-
mo perteneciente al pasado y situarlo en rigurosa genealogia con lo
que viene después y lo que fué ames de él. Ks una posicién cierta-
mente diffcil y por lo mismo, patrimonio de minorias, Nunca le scrd
dudo al hombre vulgar tomar interés ante esta hoja de papel en que
escribo st llega un dia a saber que el drbol de que se ha hecho fue
el mismo que sirvié de sombra a Napoleén en una de sus campaitas.

Pero adviene un momento en que la historicidad misma se torna
vitlgar v la fnica suerte de ue esto veurra es cuantificar la historia:
lo historico se mide por los ahos en que ha transcurrido desde su apari-
ciop sobre la tierra. El suceso mismo no importa, la carga de ideas,
valores, sentimientos, efc., que colocan un suceso dentro del dmbite
de lo histérico, no cuenta para nada; lo que realmente interesa es que
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el cuadro, o la hornacina, o la columna, o el manuscrito sean mds an-
tiguos que los que el vecino ostenta y de los cuales hace gala. La com-
paracién es el blanco a que apunta todo el interés de esta historici-
dad simulada; es justamente, como en el caso del hombre vulgar,
el comparar cuantitativamente lo que revela el escaso ser en que des-
cansan estas valoraciones artificiales.

Por su falta de autenticidad, las épocas civilizadas son siempre
ajertas a la historicidad, carventes del sentido de la historia.

13

Valor de la autenticidad y valor de la simulacién

Hemos visto cémo la cultura y la civilizacion son apenas for-
mas particulares de la autenticidad y la simulacién. Antes que la
cultura estd la barbarie; después de la cultura, la civilizacidn.

La barbarie es la simulacién anterior de la cultura, de la mis-
ma suerte que la civilizacién es la simulacién postrimera. Hay, pues,
una polaridad de la civilizacion que es tan antivaliosa como ella, con
lo cual se demuestra que la civilizacion misma tiene algin valor. Y
estos valores de la civilizacién consisten justamenle en lo que contie-
nen del peculiar distintivo en que la cultura deja de ser barbarie. La
barbarie es espontdnea, creadora, simple, auténtica. Esto mismo es
la cultura, pero con estilo. Y el estilo estd en que la espontaneidad
corresponda a valores, lo mismo que la creacion, lo mismo que la
simpleza, lo mismo que la autenticidad. (18}

De suerte que es el estilo peculiar de dirigir todas las fuerzas
de la barbarie, lo que constituye la diferencia especifica de las é-
pocas creadoras. Ahora bien, la civilizacion toma solamente el estilo

(18) Multitud de paszajes de “El Otono de la Edad Media” corroboran esia afir-
maeion: ‘Pero la iltima Edad Media es 1an genuinamente aristocrdtica, y se encuentra
tan inermme frente a unu Musion, que la pasién por la vida en el seno de la naruraleza
no logra llevar a un enirgico realismo, sino gque sn accidn sc limita a exornar de un
medo arti{iciosu las costumbres cortesanas. Coandoe la noblesa del siglo XV juega a
los pastores v las pasioras, es ledavia muy escase el contenido del juego en auténtico
culio de la naturaleza v entusiazmo por la simplicidad v el trabajo. Cuande Maris
Antonieta ordefa y hace manteca ires siglos después en el Triandn, el kleal e¢s1d lleno
ya de la gravedad de los fisideratas; Ja naturaleza y el trabajo ya se han convertido
en las grandes divinidades dupmientes de la dpoca, a pesar de lo cunal todavia hace
de ellas un juego la cultura aristoerdtica, Cuando hacia 1870 la juventud Intelestual
rusa se¢ desparrama entre el pueblo para vivir como aldeanos entre aldeancs, el ideal
se ha convertide en alge amargamente grave. Y aun entonces vesulto la realizacidn
una ilusién™. (J. Huizipga, T. I, pag. 193, Madrid, 1930).
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y olvida las energias innatas que éste encauzaba. Es por esto por lo
que las civilizaciones son formalistas, metodologistas, intelectualistas,
como va lo hemos visto.

Y es curioso que se reaccione contra la civilizacion en forma
de barbarie. Es una forma de simular tamhién los valores de la cul-
tura. Cuando el hombre olvida la relacién de los valores con la vida
en que se proyectan hace brotar la civilizacién. De la misma manera
que cuando olvida que la vida se encamina a valores, retorna a la
harbarie.

Paralelamente podemos estudiar esta retroactividad de la <imu-
lacién civilizada a la simulacién barbara, en lodoz loz drdenes de
fenémenos que hemos venido estudiando:

Hay un momento en que se quiebra la normatividad de las so-
riedades, cuando el hombre se cansa del mecanismo a que se le tie-
ne sometido. Se quiere regresar a la comunidad, pero sdélo se logra
sa forma bdrbara que es el movimiento de las hordas, en las cuales
encontramos clertamenle el remedo de la comunidad: surge un cau-
dillo, hay una acecién espontinea, existe entusiasmo wital, pero no se
halla en parte alguna la direccién valorativa de estos movimientos.

Las lenguas regresan a su punto primitivo y se imita entonces
el balbuceo de los primeros siglos de un idioma, como protesta a
todas las normas que ha wvenido creando la civilizacion. El arte en
general, sufre este proceso que en muchas manifestaciones puede
ostentarse en las horas mismas que vivimos.

El varén se cansa de =u vivir civilizado v se hace nifia, que es
una manera de ser hdvbaro o de feminizarse;va no objetiva y todo
lo convierte en mera ecuacién de =u yo; surge entonces el psicoa-
nalisis.

La moral de los valoves que se civilizd sl convertirse en mera
moral del deber, retorna a edades barbaras cuando se suprime to-
da norma y se predica la plena expansidn de todos los deseox: a-
parece entonces la pedagogia que predica el predominio del tem-
peramento sobre el cardcter.

La estimacion va olvidando que hay otra zona de la afectividad
que es el amor, v cansada por la anzencia de ésle, se convierle en
batharie al dejar de medir la escala de valores que lTos hombres rea-
lizan en la sociedad; aparecen aqui los héroes que no tienen mds he-
roismo que el que les otorgan las musas; hrota asimismo el amor li-
bre.

Fl saber agota todas sux posibilidades y en vez de regresar a

52 —



la cultura, se vuelve a la ignorancia. Es ¢l momento en que los libros
se arrojan a la hoguera.

La personalidad se convierte en individualidad bdrbara con la
aparicién de la groseria y la falta de consideraciones sociales. Surge
entonces la filosofia cinica.

La vida ptblica acaba por cansar a las gentes y es ahora cuan-
do se husca que todos los hombires sean personas privadas, sin papel
social ninguno. Por esta época Aristides marcha al ostracismo.

Hay 1m momento en que se reacciona contra el empefo vano de
aleanzar metas imposibles, contra la comicidad, en fin, de los perio-
dos simuladores, La situacion trdgica plena de eficacia, es afiorada
pero en formas ordinarias y torpes: se busca la accion en si, con
prescindencia de su objetivo, de su finalidad. Es la barbarie que pre-
cede a los periodos herdicos, es el odio a todo lo que signifique exalta-
cion de la persopalidad v a tode lo que siquiera tienda a simularla.
Adviene aqui la “rebelién de las masas™.

La simulacitn tiene pues, un auténtico valor frente a la barbarie
posterior, frente a la barbarie que es el retorno, simulado también,
a la autenticidad. Las polaridades, barbarie-simulacion, sélo son for-
mas igualmente contravias a la autenticidad, son los contradictorios que
se unen cn una sintesis superadora que es la autenticidad.

La barbarie se valora positivamente cuando vemos en ella el con-
tarno vital yue la anima; es un recordar las fuerzas poderosas de la vi-
da que se habian encauzado excesivamente en los periodos civilizados.
A su turno la civilizacién posee el valor del refinamiento que es una
acentuacion excesiva del mélodo o camino que la autenticidad emplea
para perseguir sus valores. Sélo en la autenticidad se dan estos extre-
mos en unidad ultramecdnica, en sintesis cualitativa, es decir, genera-
dora de una nueva entidad que se distingue de los ingredientes prima-
rios,

kn la autenticidad hay vida y hay valor; ninguno de ellos predo-
mina porque ejercen funciones distintas: El valor es ¢l que da sentido
4 la vida; pero a su vez la vida es el tinico posible soporte del valor.

[.a barbarie acentda la vida cen elvido de los valores. La civiliza-
cign, con olvido de la vida, carga la fuerza en todo lo que antes servia
a la vida para dirigirse al valor. Como se ve, tanto la primera como la
segunda, pierden el valor, la primera al cerrar los ojos ante él; la se-
gunda al no mirar mds que los hilos conductores.

Y esto conduce a la afirmacién de que el valor no puede darse
concretamente, no puede realizarse sin una fuerza vital que le sirva de
asiento, fuerza vital que posee la barbarie y que falta en la civiliza-
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cién. Pero la harbarie descansa en la vida y no mira ésta como soporte
de valores, en tanto que la civilizacion tiende a los valores con prescin-
dencia de su esencial portadora que es la vida.

14

El momento presente

La civilizacién es Ja eultura fatigada. La barharie posterior es el
hastio que provieae tras la fatiga de la civilizacién.

Como hemos visto, no es muy de creer en loz ciclos continuos de
barharie, cultura, civilizacién y barbavie posierior, como si en todos los
drienes histbricos se verificaran a un mismo tiempo. Fs evidenle que
en el seno de un gran fendmeno histérico que transcurre por su perio-
do culto, pueden existir entidades menores que apenas vecorren la épo-
ca de barbarie o que va llegaron a la simulacién y aun a la barha-
rie posterior, A su vez, dentro de una gran simulacion totalitaria de
la historia, surgen formaz cullas en peqguefios fendémenos que perte-
necen, por Jo demas, al sentido mismo del fendmeno superior. Asi,
la filosofia platénica tuvo su época de autenticidad durante el periodo
civilizado de la politica griega. La filosofia escoldstica cumple su simu-
lacién en pleno auge de las creaciones fdusticas, es decir, cuando la cul-
tura occidental llega a su apogeo. A su turno, la cultura del capitalis-

mo coincide con la civilizacidon de todos los restantes valores de Oeci-
dente.

No hay un momento de la historia en gue todo sea cultura o todo
civilizacién o todo harbarie. Ni esto acaece dentro de un determinado
gran fenémeno historico. La unidad de una historia sélo puede recono-
cerse por el sentido que llevan Jos fendmenos parciales de que se com-
pone; pero estos, mis que marchar paralelos dentro del seno historieo
que a todos los contiene, se colocan en formas imbricadas: nace uno

cuando el otro estd en su plenitud y cuando el que le sigue estd llegan-
do a su muerte.

Por esto, hablar de decadencia de un gran fenémeno histérico so0-
lo es posible atendiendo al agotamienato del sentido mismo que lo di-
rige; pero ello no significard que todo esté en decadencia dentro de
él. Justamente en los momentos de decadencia de un gran sentido his-
térico, pueden florecer culturalmente o mejor, tienen que florecer
cultaralmente aquellos hechos que, por hallarse en plenitud, son el
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simbolo de la decadencia del sentido total. (19} Asi, si miramos la
cultura de Occidente con el sentido fundamental de acentuar el do-
minio del vo frente al mundo, es necesario que al decaer esta cultu-
ra, al hallarse en periodo de civilizacion, encuentren su plenitud el ca-
pitalismo v la téenica. De la misma manera, en la cultura griega. al
dar el vuelco hacia lo civilizado, advienen con fuerzas auténticas y
cultas, la filosofia platénica v la aristotélica, que con ser tan desa-
fines en su particularidad, expresan vigorosamente el valor de las co-
sas ante el yo, de la objetividad ante la subjetividad.

Por esto, en los momentos actuales de Occidente hemos de re-
conocer que la civilizacion misma estd a punto de concluir su perio-
do para dar campo a la segunda barbarie o a la barbarie postertor:
las formas de vida que actualmente florecen carecen de sentido, y
como si no encontraran un cauce seguro en valores que les sirvan de
meta. Sélo el pensamiento se adelanta a la accién, pues al menos en
lo filosofico, creo que estamos llegando a un momento genuinamen-
te culto. Y es porque la filosofia occidental se acercaba a su propia
civilizacién cuando la accidn estaba en plena cultura; por esto viene
aventajando a la accidn en unos cuantos lustros, tal vez un siglo.

Apenas estamos en la civilizacién de nuestra accion ante el
mundo, sin que, como dije, tenga todo que ser civilizacién, pues po-
dria enunciarse toda una serie de fendmenos en plenitud cultural:
el cinematégrafo, las comunicaciones inaldmbricas, la caricatura, la
bacteriologia, los deportes. En cambio, en el pensamiento bay hoy nun
poco de barbarie, nuncio seguro de una cultura nueva que advendrd
en no sé que época precisa, pero no ciertamenle lejana. Esto mismo me
parece que estd aconteciendo en uno de los érdenes de la accién que
es la politica.

{19) Asi escribe Huizinga acerca del erotismo: “Para hacer coltura, la erdttea te-
niz que buscar a toda costa wn estilo, una forma que la muntusiese dentro de ciertos
limiles, una expresién que la encubriese, Incluso alli dende desdeno una forma seme-
jante y descendié dedde una desacredivads alegorin a la descripcidn directa v desembo-
zada de la vida sexual siguid <iendn o-tilizada sin pretenderlo. El género entero, que
ea facilmente copsiderade como naturdliswo erdtice por un cspivitu bundo, ¢l género en
que los varomes no se agotan nunea vy las mujeres son dociles en todo momento, es
una fiocidm romantica, itan exactamenle como o mas noble amoar cortés. jQué si ono
romanticismo es la cobarde vmisiin de todas las complicaciones naturales del amor v
el encubrimiento dc¢ todo lo que hay de falaz, de egoista ¥ de tragico en la vida sexual
con la bella apariencia de wn goce imperturbeble? También jmpera cn este caso ol
gran jmpulse gue da origen a la coltura: el anhelo de una vida bella, la necesidad
de ver la vida mds hermosa de lo que la presenta la rcalidad, de donde nace ol es-
fuerzo por someier la vida erdtica a la [orma de un deseo maginario. exageramdo
ahora su lade animal. Un ideal de vida: el ideal de la comtinencia™. (Op. cit., t
I, p. 165).
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15

Espiritu y Vida

Si predomina la vida es que estamos ante un caso de harharie.
Siopredomina el espiritu, nos hailamos frente a la civilizacion, FI
equilibrio de [a vida v del espivitu constituyen la cultura, crea las
comunidades, es ¢l cardcter femenino, ex la fuerza csencial del amor,
es lo que hace posible la trugedia, es la base de la cullura subjetiva;
es en suma, la autenticidad. He aqui c¢dmo volvemos al punto de
partida de nuestro concepto de autenticidad como sér, como inte-
rioridad, como esencialidad fundamental.

Si lu autenticidad es la ecnacién entre el espiritu y la vida, re-
sulla entonces confirmada la tesis de que el hombre es fundamen-
lalente esas dos cosas: sintesis superior de vida y cespiritu. Por-
que ser auténtico es ser lo que se es, y hemos visto ¢cémo el hombre
¢6lo es auténlico conando armoniza estas dos entidades. Ex lo que
viene a significar la frase de Holderling que cita Scheler: “Quien
ha pensado lo mds honde, amua lo més vivo™.
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