Naturaleza, Historia y Cultura

Luis BEduarde NIETO ARTETA

La total realidad ontoldgica puede dividirse en dos sectores: la Na-
turaleza y la Sociedad. La explicacién de la primera alcanza una gran
exactitud en la definicion de la "sistematica” spengleriana, elaborada
en el primer volumen de la "Decadencia de Occidente”. La “sistema-
tica” ocupa en la obra sociclégica del autor aleman, la fundamentacién
filos6fica de sus concepciones sociologicas v de su teoria del desarrollo
y simbolismo de las culturas. Cumple en las nociones acufiadas por
Spengler una muy valiosa funcién.

" El autor de la “Decadencia de Occidente” opone la naturaleza y
la historia: dos concepciones opuestas del mundo. “Naturaleza e his-
toria!l He aqui, una frente a otra, las dos extremas posibilidades que tie-
ne cada hcmbre de ordenar la realidad circundante como imagen cés~
mica. Una realidad es naturaleza cuando subordina todo producirse al
producto; es historia cuando subordina todo producto al producirse”.
“Lo que vivimos, advierte Spengler, es lo que acontece, es historia™.
En la historia hay poesia; en la naturaleza, ciencia. “La naturaleza
debe ser tratada cientificamente; la historia, poéticamente”. “En la
naturaleza domina la necesidad matematica. En la historia, la necesi-
dad tragica”, “La historia tiene el caracter del hecho singular; la natu-
raleza, el de la constante posibilidad”.

El niimero cromoldgico y el nimero matematico expresan la opo-
sicién irreductible de la naturaleza y la historia: “E! namero cronolégi-
co designa la realidad singular; ¢] nimero matemdtico, la posibilidad
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constante”. “El nimero matematico, explica el autor aleman, principio
formal del mundo extenso, que sélo existe por y para la conciencia hu-
mana vigilante, estd en relacién con la muerte por medic del nexo cau-
sal, como el nimero cronolégico esta en relacion con el devenir, con la
vida, con la necesidad del sino”. El ntimero matematico encierra verda-
des, es decir, posibilidades constantes. El nitmero cronoldgico, hechos,
‘es decir, psobilidades singulares, hechos individuales.

“Un sistema, afirma Spengler, consta de verdades; una historia
descansa sobre hechos. Los hechos se siguen unos a otros; las verda-
des se siguen unas de otras”. Mas ain: “... . ... los datos histéricos y
los datos fisicos son totalmente diferentes. Estos se repiten de continuo;
aquéllos, nunca. Estos son verdades; aquéllos, hechos”.

No hay sin embargo un limite especial preciso entre la historia
y la naturaleza, entre el producirse y el producto: “Digamoslo una vez
mas: no existe un limite preciso entre las dos maneras de concebir el
mundo. El producirse y el producto se oponen uno a otro; pero los dos
estan presentes en toda clase de inteleccién. El que los vea intuitivamen-
te en proceso de devenir, en trance de realizarse, esta viviendo la his-
toria; el que los analice como ya producidos y consumados estd cono-
ciendo la naturaleza”.

Todo producirse tiene una forma, todo producto esta regido por
una ley: “Los principios de forma v ley aparecen, pues, como los dos
elementos radicales de toda construccién del yniverso. Una imagen del
mundo es tanto mas matematica y sometida a leyes y ntimeros, cuanto
mas hondamente lleva impresos los trazos de la naturaleza. En cambio,
un mundo intuido puramente como eterno devenir posee una faz de in-
calculable riqueza, irreductible a sistemas numéricos™. :

La direccién y la extensién, e} tiempo y el espacio expresan tam-
bién la oposicién de la naturaleza y la historia, del producirse y del pro-
ducto: “Direccién y extensiéon. He aqui los dos caracteres fundamen-
tales que diferencian el aspecto histérico y el naturalista del mundo.
El hombre no es capaz de actualizarlos ambos simultineamente, en el
mismo instante. La palabra lejania tiene un doble sentido bien carac-
teristico. En la historia significa el futuro; en la naturaleza, la distan-
cia espacial”.

La direccién y la extensioén, el espacio y el tiempo, estan inti-
mamente entrelazados, no hay entre ellos una distincién y una diferen-
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cia permanentes. La direccién conduce a la extensién, asi como el tiem-
po lleva a} espacio: “...... la direccién es el origen de la extensidn.
El misterio de la vida que camina hacia su realizacién, misterio al que
alude la voz tiempo, constituye el fundamento de lo que designa la pa-
labra espacio como cosa ya realizada, aunque sin hacéroslo inteligi-
ble, y mas bien sugiriéndonos de ello un sentimiento intimo. Toda es-
pacialidad real es creada por la experiencia intima de la profundidad”.

La historia sufre el sino; la naturaleza, la necesidad causal. “La
causalidad exige una diferenciacion, es decir, una destruccion; el sino

es una creacion. Por eso el sino se reflere a la vida, y la causalidad a
la muerte”. “El sino es a la causalidad como el tiempo al espacio”.
“En las dos posibles imagenes del mundo, en la historia y en la natu-
raleza, en la fisonomia de todo el producirse y €n el sistema de todo lo
producido, imperan, pues, el sino o la causalidad. Existe entre ellos la
misma diferencia que entre el sentimiento vital y el conocimiento. Ca-
da uno es el punto de partida de un mundo perfecto, concluso, pero que
no es el Gnico posible”. “La causalidad es —si sé me permite la expre-
sion— el sino realizado, transformado en cosa inorganica, petrificado
en las formas del entendimiento. El sino —junto al cual han pasado si-
lenciosos todos los constructores de sistemas intelectualistas, como Kant,
porque les era imposible captar lo viviente con sus abstracciones priva-
das de vida—., el sino reside mas alla y fuera de toda concepcién natu-
ralista’.

En la historia predomina el azar, el azar inefable y poético; en
la naturaleza, la necesidad causal ciega y tiranica; “El mundo del azar
es el mundo de las realidades singulares, hacia las cuales, tomadas co-
mo un futuro, vamos viviendo anhelantes o medrosos. Ellas son también
el presente vivo, que ora nos deprime, ora mos excita. Ellas forman, en
fin, el pasado que nosotros contemplativamente podemos revivir con
fruicién o con dolor. El mundo de las causas y de los efectos, en cam-
bio, es e mundo de las permanentes posibilidades, mundo de verdades
intemporales que conocemos por distinciones y analisis”.

lLa historia es la concepcién primaria del cosmos, ey la manera
de concebir poéticamente el mundo que aplica el hombre primitivo. La
naturaleza es la concepcién del mundo propia de las postrimerias urba-
nas de toda cultura, es el intelecto desasido brutalmente de toda agra-
dable y humana vinculacién con la vida, con la vida que no se deja so-
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meter a la- definicién sistematica de sus fluyentes y variadas relaciones.
“El mundo, dice Spengler, considerado como sistema de conexiones cau-
sales, aparece tardia y raramente, sdlo en el intdlecto enérgico de las
culturas superiores, como una adquisicién mas firme, pero en cieérto mo-
do, mas artificial”’. En el hombre primitivo, o ademas, en el hombre de
las épocas primeras de toda cultura, la concepcién del mundo no esta
orientada dentro de leyes y nexos causales, dentro de la cruda realidad
teérica de la necesidad matematica y ciega. En cambio, en el hombre
de las postrimerias de la cultura, en el hombre de las grandes ciudades,
la concepcién del mundo es esencia!mente naturalista: nexos causales,
posibilidades constantes, verdades sistematicas.

Podemos ya explicar el contenido de la “‘sistematica” spengle-
riana, de la naturaleza opuesta a la historia. En una nocién naturalista
del mundo las realidadey ontolégicas se analizan a través de un conjun-
to de nexos, causales, de necesidades matematicas. En dicha nocién
hay una tendencia a la estructuracién de leyes que regulen ciega-
mente el fluir incesante y amorfo de las realidades. La naturaleza so-
mete al imperio de la causalidad, expresada en leyes frias y estaticas,
los procesos de transformacién incesante de la realidad. En toda ima-
gen naturalista del cosmos hay una subordinacién de la vida al intelecto.

Estimo que en los desarrollos filoséficos que ha elaborado el au-
tor de esa obra espléndida y magnifica que se llama “La Decadencia
del Occidente”, se ha definido con extraordinaric acierto el contenido
de la concepcidén naturalista del mundo. En esa forma recibe una exac-
ta ubicacién dentro de las investigaciones ontolégicas, la Naturaleza.

La historia y la cultura constituyen igualmente nuevos sectores
de la realidad, que se oponen a la naturaleza. Ambas, la historia v la
cultura, son una expresion de la realidad social. Es necesario pot con-
siguiente, definir el contenido d? esa realidad social que asi se mani-
fiesta en dos hechos aparentemente tan distintos.

La Sociedad ha sido definida por Rodolfo Stammler en la  si-
guiente forma: cooperacién entre hombres en orden a la satisfaccién de
las necesidades humanas. En la vida social hay siempre una relacién
entre hombres cuva finalidad reside &n la satisfaccion de las necesida-
des humanas. Hay una tendencia teleologica a la satisfaccién de las ne-
cesidades humanas. Ella establece relaciones permanentes entre los hom-
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bres, de las cuales surgen la vida social y por ende, la Sociedad.

Esta satisfacciéon de las necesidades humanas produce dos reali-
dades sociales diversas: la historia y la cultura,

Rickert ha explicado el contenido de la historia: "La realidad se
hace naturaleza, dice, cuando la consideramos con referencia a lo uni-
versal; se hace historia cuando la consideramos con referencia a lo par-
ticular e individual. Y en consonancia con ello, quiero oponer al pro-
ceder generalizador de la ciencia natural, el proceder individualizador
de la historia”. “El que habla de “historia” escuetamente refiérese siem-
pre al transcurso individual y tnico en el tiempo de una cosa; precisa-
mente en la filosofia es corriente el contraponer lo histérico, como par-
ticular, a lo natural, como universal. El derecho “historico” es el dere-
cho singular, e] derecho individualmente considerado, en oposicién al
“derecho natural”, que es comin a todos o debe ser comin a todos, La
relligion “histérica” es la religion singular, la religion particular, en opo-
sicién a la religion “natural”, la cual se cree que esta dada a todo
hombre juntamente con su naturaleza general humana’.

La historia es, pues, el estudio de los sucesos singulares, de los
acontecimientos individuales. Es lo que ya ha llamado Spengler, “la
posibilidad singular”, —nimero cronolégico—. La historia es indivi-
dualizadora, la naturaleza es generalizadora. Mas si tal es el conteni-
do de la historia, plantéase el siguiente problema: “partiendo del props-
sito cientifico de la historia, que consiste en la exposicién del curso sin-
gular e individual de una realidad, llegar a la inteligencia de las formas
intelectuales individualizadoras que la historia emplea como medios ne-
cesarios para la consecucién de aquel fin”, Es decir, deben investigar-
se las formas mediante las cuales la historia puede obtener una explica-
cién cientifica de los sucesos agradablemente singulares e individuales
que ella analiza.

Mas para comprender el sentido y la estructura, 1a intencién y la
naturaleza de esas formas individualizadoras de la historia, es necesa-
rio explicar previamente la indole de esas “objetividades ideales” que
se denominan valores, y para comprenderlas es igualmente necesario ex-
plicar la estructura filoséfica de una comprensién objetiva y material de
los valores.

El profesor espafiol don Luis Recaséns Siches dice: “El idealis-
mo ha hecho crisis en varios aspectos; pero interesa aqui sélo destacar
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uno de ellos, el de la critica del subjetivismo. Gracias principalmente a
los trabajos de la Filosofia de Husser], conocida bajo €l nombre de Fe-
nomenologia, el actual pensamiento descubre el ser ideal; cae en la cuen-
ta de que hay una extraiia y sutil casta de objetos que nuestra conciencia
encuentra fuera de si, los nimeros, las leyes matematicas, los princi-
pios légicos, las categorias, etc., en una palabra, las objetividades idea-
les, que no existen como cosas en el espacio, ni como procesos en el
tiempo, y sin cimbargo son algo, algo irreal, pero de consistencia objeti-
va. Son esencas espectrales, fuera del tiempo y del espacio, no enlaza-
das causalmente, que la mente descubre teniendo, no existencia real, si-
no validez ideal. Objetos ideales que no pueden confundirse con los ac-
tos psiquicos que log piemsan, pues éstos, los actos que los aprehenden,
constituyen realtdades temporales, procesos concretos del pensamiento,
distintos e individualizados en cada sujeto y cada vez, con existencia
propia en cada caso, mientras que la idea es la misma e idéntica para
todas las mentes y para todas las veces que la conciban”,

La fenomenoclogia ha ampliado el contenido de la experiencia, an-
tes limitada a lo realmente empirico, a lo sensible y concreto, La feno-
menologia se presenta, advierte 'Gurvitch, “como un positivismo de las
esencias extratemporales, como un apriorismo empirista, como un lla-
mamiento a la descripcién, nada mas que a la descripcion de los datos
irreductibles y a‘slados de la intuicion pura’”. La fenomenologia inten-
ta describir los datos puros y primarios presentes en toda intuicidn.
Los fendmenos tales como ellos se presentan a la conciencia intencional.

Asi la filosofia fenomenolégica quiere establecer una unidén entre
el pensamiento y la vida. Esta intuicién de los dates irreductbles, es-
ta comprensién de los datos inmediatos y originarios ocasionan una
unién simpitica entre el pensamiento y la vida, antes opuestos en el se-
no de una filosofia antivitalmente intelectualista.

Para la intuicién de esos datos irreductibles es necesario reali-
zar dos “'reducciones”, es decir, dos simplificaciones de todo ferémeno.
Para los fenomenologistas el fenémeno es “todo lo que se muestra y se
muestra por si mismo’ ——cita de Gurvitch—. La primera reduccion nos
da la ontologia; y 1a segunda, la fenomenologia propiamente tal.

En esa forma llegamos a poseer la intuicion de los elementos irre-
ductibles de todo fendémeno, los cuales integran las esencias igualmente
irreductibles, las esencias materiales y las esencias formales. Tanto las
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primeras como las segundas son universales. Pero la universalidad tie-
ne un sentido distinto en las esencias materiales y en las esencias for-
males,

Cada esencia es irreductible a otra esencia. Deben ser conside-
radas, segin explicacion muy adecuada de Gurvitch, como “totalidades
concretas de partes irreemplazables que se basan naturalmente una en
otra”. Las esencias son extratemporales e inespaciales, son “eidéticas”.
Estan colocadas fuera del tiempo y del espacio, son estructuras uni-
versales.

Hay esencias materiales y esencias formales. Estas son vacias
de todo conten/do material y se aplican a todas las otras esencias cuyo
sentido y cuyo alcance estan individualizados. En las esencias formales
no sélo el contenido sino también el alcance, el sentido, son universales.
Iin cambio, en las esencias materiales tan s6lo el contenido eg universal.

Los valores json esencias extratemporales e inespaciales. Reca-
séns Siches dice: “"Hay estructuras ideales como las l6gicas, las mate-
maticas —y también otras esencias ontolégicas—, que ademas de su
cons'stencia ideal, constituyen también en cierta dimensién estructuras
propias del ser real: por ejemple dos mas dos igual a cuatro es una re-
lacién matematica ideal, pero a la vez una estructura de lo real, reali-
zada, porque no cabe que dos naranjas mas dos naranjas no sean cua-
tro naranjas. Pero por el contrario, los seres ideales llamados valores
{morales, —como lo bueno, lo justo—; intelectuales —como la verdad,
la evidencia—; ttiles —como lo apto——, etc.), no estin necesariamente
transvasados en €l ser real. Algunos valores estan en cierta medida
realizados y en otra no; algunos estan realizados positivamente en las
cosas, otros negados en ellas: o sea, hay cosas valiosas, y cosas que en
su efectividad niegan este o aquel valor, que constituyen un desvalor o
antivalor (actos inmorales, cuadros feos, pensamientos erréneos, ense-
res inatiles, etc. etc.). Mientras que pedriamos decir que la realidad
es efectivamante décil a las estructuras ideales matematicas, en cambio
puede ser —y es muchisimas veces-— indécil a los valores positivos, a
sus exigencias ideales’”. “......los valores son, afirma el citado profe-
sor espaiiol, la condicién de la posibilidad de los bienes™.

La teoria de los valores ha sido estructurada por Max Scheler.
Hay contenidos intencionales de la conciencia que no tienen significa-
ciones directas y 'que son intuidos emocionalmente. La belleza, la ver-
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dad son una realizacion evidente de esos contenidos emocionales e in-
tencionales de la conciencia.

Los valores son intuidos emocionalmente y constituyen esencias
extratemporales e inespaciales, universales e inmutables.

La teoria de los valores ha contribuido a definir la naturaleza
de la cultura. Hay, y esta es una chservacidn muy comin, dos mundos
c dos sectores de la realidad, el mundo del ser y el mundo del deber
ser. En el primero se colocan las real'dades naturales y en el segundo,
las objetividades ideales, 'as estructuras ideales del ser. Mas es nece-
saric unir, amortiguar las cposiciones del ser y del deber ser. Ya se sa-
be que en la nocién de la positvidad del Derecho se realiza con ade-
cuada fortuna esa unién del ser y del deber ser. Ahora se pretende si-
tuar dentro de una concepcién integral de la cultura, ese amortiguamien-
to del dualismo “ser-deber ser’.

Recaséns Siches afirma: “..... .la radical separacién entre el
re o ontolégico del ser v el reino ontologico del valor puede ser, desde
‘un punto de vista metddico, necesaria y de gran rendimiento, pero no
puede consfituir una wtima palabra: habria que vincular de nuevo los
dos reinos, explicando cémo uno esta destinado al otro, y encontrar un
principio mas radical desde el cual quedasen articulados”. Hay una
unién del ser y de los valores. Los hechos en los cuales anidan los va-
'ores, tienen una significacién especial, poseen un sentido especial.
“Los objetos del mundo de la cultura, advierte el mismo profesor espa-
fiol, son objetos cuyo ser no se agota en las realidades que leg sirven de
soporte: su ser peculiar consiste en que esas realidades, en las que se
nos manifiestan tales objetos, tienen un sentido; es mas, su ser consiste,
no en la realidad que sirve de substrato al objeto, sino en el sentido
adherido esencialmente a ella”.

El hombre es igualmente y en si mismo considerado, una unién
indescifrable, inefable del mundo del ser y del mundo de los valores.
Peor eso, la cultura es esencialmente una obra humana y solo puede ser
una cbra humana. En la Divinidad la cultura no existe. Lo afirma tam-
bién Recaséns Siches: “La cultura, pues, como intencién de acercarse a
los valores o ideales de bondad, justicia, verdad, belleza, poder y otros,
tiene sentido sélo para aquel que no los posee de un modo pleno y que,
sin embargc, siente la urgencia de esforzarse en su conquista. Por esto
la cultura ni tiene sentido para la naturaleza inconsciente ni lo tiene
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tampoce para Dios, —que es, por definicién, Sabiduria y Verdad abso-
lutas, Bien total, Justicia suprema, Belleza integra, Poder infinito...."”

Hemos dicho ‘que ontoldgicamente el hombre esta colocado en la
interseccién del ser y del deber ser, de las realidades naturales y de los
nechos en que anidan valores. Por eso el hombre, como ha advertido
Ortega y Gasset, es “peripecia constante”’. Toda vida es conflicto, lu-
cha, tragedia, peripecia. En la vida humana ese significado, ese senti-
do de todo impulso vital alcanzan una terrorifica realizacion.

En Rickert la cultura ha sido definida dentro de semejantes di-
recciones teoricas. “Los productos cultivados son los que el campo
da, cuando el hombre lo ha labrado v sembrado. Segun egto, es natu-
raleza el conjunto de lo nacido por si, oriundo de si y entregade a su
propio crecimiento. En frente esta la cultura, ya sea como lo producido
directamente por un hombre actuando segun fines valorados, ya sea, si
la cosa existe de antes, como lo cultivado intencionadamente, por el hom-
bre, en atencién a los valores que en ello residan”. Cultura es, por tan-
to, "la totalidad de los objetos reales en que residen valores universa!-
mente reconocidos y que por esos mismos valores son cultivados....”
Tal es la funcion de los valores: transformar las cosas en bienes, es de-
cir, en productos culturales. Cultura, valores y espiritu son manifesta-
ciones parciales, truncas, .de la misma total realidad ontologica.

Pero la teoria de la cultura que se ha explicado en los parrafos
que anteceden, es una teoria ahistérica, formal, que desliga a la cultura
c‘.‘e toda vinculacién con sus periédicas realizaciones historicas, con el
fluir incesante de su existencia temporal. Ahora bien, la ubicacién his-
térica de la cultura ha encontrado una afortunada comprensién en las
concepciones spenglerianas,

Distingue el autor de la “Decadencia de Occidente” la cultura
y la civilizacién. "Porque cada cultura tiene su civilizacién propia. Por
primera vez tomanse aqui estas dos palabras —que hasta ahora desig-
naban una vaga distincidén ética de indole personal— en un sentido pe-
riodico, como expresiones de una organica sucesién estricta y necesa-
ra. La civilizacién es el inevitable sino de toda cultura™. “Los griegos
tienen alma; los romanos intelecto. Asi se diferencian la cultura y la
civilizacién’. “Todo griego tiene algo de don Quijote; todo romano,
atgo de Sancho Panza”. “A la cultura corresponde la gimnasia, el tor-
neo, el certamen agonal; a la civilizacién, e! deporte. He aqui la dife-
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tencia entre la palestra griega y el circo romano”. “El hombre culto di-
rige su energia hacia dentro; ‘el civilizado, hacia afuera”.

“La civilizacién comienza invirtiendo todas las formas de la cultu-
ra antecedente, alterando su inteligencia y su manejo. Ya no crea na-
da; se limita a cambiar la interpretacién. He aqui la parte negativa de
todas estas épocas”. “Cultura y civilizacién, esto es, el cuerpo vivo y la
momia de un ser animadol”

Para Spengler el afio 1800 es el “afio limite entre la cultura y la
civilizaciéon”. Roma en la antigitedad es el transito de la cultura a la «ci-
vilizacién. En cada desarrollo histérico de la correspondiente cultura,
la egipcia, la china y la india, se puede observar el mismo transito de
la cultura a la civilizacién.

Una cultura supge cuando se ha formado un alma colectiva,
cuando un alma nace a la conciencia del mundo que la rodea. Spengler
afirma: “Una cultura nace cuando un alma grande despierta de su es-
tado primario y se desprende del eterno infantilismo humano; cuando
una forma surge de lo informe; cuando algo limitado y efimero emerge
de lo ilimitado y perdurable. Florece entonces sobre el suelo de una
comarca, a la cual permanece adherida como una planta. Una cultura
muere, cuando esa alma ha realizado la suma de sus posibilidades, en
forma de pueblos, lenguas, dogmas, artes, Estados, ciencias, y torna a
sumergirse en la espiritualidad primitiva™.

Las culturas se distinguen y se oponen por su nocién del niime-
ro y del ‘espacio, del tiempo y de la extensién. “Toda cultura se halla
en una profunda relacién simbélica y casi mistica con la extensioén, con
el espacio, en el cual y por el cual quiere realizarse. Cuando el término
ha sido alcanzado, cuando la idea, la muchedumbre de las posibilidades
interiores se ha cumplido y realizado exteriormente, entonces, de pron-
to, la cultura se anquilosa y muere; su sangre se cuaja, sus fuerzas se
agotan; se transforma en civilizaciéon™ .

La nocién del nimeroc, del tiempo y del espacio que realice cada
cultura, se llama su simbolo. “El medio comiin a todas las almas para
realizarse en el mundo, el dnico que todas conocen, es la simbolizacién
de lo extenso, del espacio o de las cosas....”. Todo producto cultural
es transitorio y todo lo transitorio es un simbolo, declara Spengler.
“Llamaremos en adelante, -explica el autor alemén, simbolo primario de
una cultura a su modo de sentir la extensién. El simbolo primario es
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la base de donde hay que derivar todo el lenguaje de formas que nos
habla la realidad de cada cultura; & da a cada cultura una fisonomia
que la distingue de las demas, y sobre todo del mundo que circunda al
hombre primitivo, mundo que casi no tiene fisonomia”. Mas “el sim-
bolo primario no puede realizarse. Actia en el sentimiento de la forma
que tiene cada hombre, cada agrupacién, cada tiempo, cada época, Yy
les dicta el estilo de todas sus exteriorizaciones vitales; esta latente en
la forma de! Estado, en los mitos y cultos religiosos, en ios ideales de
la ética, en las formas de la pintura, de la masica, de la poesia, en los

conceptos fundamentales de toda ciencia. Pero ninguna de estas reaii-
dades lo presenta. El simbolo primario no puede, pues, manifestarse
por conceptos vertidos en palabras, porque la lengua y las formas del
conocimiento son ellas mismas simbolos derivados”.

Hay una pluralidad de culturas porque hay una pluralidad de
simbolos primarios. “Hay una pluralidad de simbolos primarios”. La
elecciéon del simbolo primario se hace cuando el alma de una cultura
surge a la vida reflexiva: “Todo depende de la eleccidén del simbolo pri-
mario, que se verifica en el instante en que el alma de una cultura des-
pierta y adquiere consciencia de si misma en medio de su paisaje, ins-
tante que tiene siempre algo de emocionante para quien sabe conside-
rar asi la historia universal”. "La cultura, conjunto de la expresién del
a‘ma en gestos y obras, cuerpo del alma, cuerpo mortal, perecedero, su-
jeto a la ley, a ndmero, v a causalidad; la cultura, drama historico, ima-
gen en la imagen de la historia universal, conjunto de los grandes sim-
bolos vitales, sentimentales e intelectuales, es el dnico idioma por me-
dio del cual puede un alma decir lo que sufre”.

Hay tres culturas: la cultura apolinea, la cultura magica y la cul-
tura faustica. El simbolo de cada una de esas culturas es explicado por
Spengler en esta forma: “Segin como se sienta la direccion, asi sera el
simbolo primario de la extensién. Para la visién antigua es el cuerpo
proximo, bien delimitado, encerrado en si mismo; para la visién occi-
dental es el espacio infinito, la aspiracion hacia la profundidad de la
tercera dimension; para la vision ardbiga es el mundo como cueva’.

Desde luego, el simbolo de una cultura no puede encerrarse en
expresiones y palabras exactas, precisas, mateméaticamente claras y dia-
fanas. No podria decirse que el simbolo de una cultura solamente pue-
de ser intuido, intuido a través de significaciones recénditas de palabras
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‘mprecisas, aparentemente imprecisas? Spengler afirma: “Si en adelan-
te definimos el simbolo primario del alma antigua diciendo que es el
cuerpoe particular material y el del alma occidental diciendo que es el
espacio puro, infinito, no debera olvidarse nunca que los conceptos no
pueden representar lo inconcebible y que el sonido de las palabras evoca
tan sélo un sentimiento de significacién”.

El simbolo de la cultura apolinea es la nocién euclidiana del es-
pacio y del tiempo; el simbolo de la cultura magica es la noc'dn indeter-
minada del nimero, que representa una primera disolucién de la nocién
euclidiana; y el simboio de la cultura faistica, es decir, de nuestra cul-
tura, es el nGmero como funcién, es el espacio infinito, es el tiempo co-
mo direccién indefinida. Euclides, Diofanto y Descartes simbolizan el
simbolo de esas tres culturas.

Podemos ya, a fin de complementar la primera definicién de 1a
cu-tura explicada en este ensayo de divulgacién, sintetizar la compren-
sidn spengleriana de las culturas: 1*—La cultura surge cuando un al-
ma primitiva despierta infantilmente a la concepcién reflexiva del mun-
do que la rodea; 2¢—ILas culturas se distinguen por sus correspondien-
tes y opuestas nociones del tiempo y del espacio; 3*—E] simbolo de
cada cultura es su nocién del tiempo, del espacio, de la direccion y de
la extension; 42—El término natural de toda cultura es la civilizacién;
y 58—FEl desarrollo histérico de cada cultura atraviesa periocdos que re-
cuerdan las edades cronoldgicas del hombre: infancia, juventud, apogeo,
y ancianidad o decadencia.

Creemos que unida la teoria valorativa de la cultura a la concep-
cion spengleriana de las diversas culturas, podrian constituir una obje-
tiva y exacta interpretacién de la estructura formal de cada cultura vy
del desarrollo histérico de ia cultura.

Representa en un primer momento, desligado del fluir histdrico
por razones de pura légica formal, la cultura, un conjunto de objetos en
los cuales residen determinados valores y que por esos mismos valores
han sido creados o cultivados, o apropiados intencionalmente. Cuando
‘a cultura creada en virtud de esta unién simpéatica de ciertos productos
humanos con determinados valores, es lanzada por especiales y muy su-
yas condiciones historicas al fluir irracional y alégico de la vida, ella
se transforma en un conjunto de hechos sociales que sufren las modifi-
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caciones que ha explicado en parrafos de profundos e inasibles signifi-
cados, Oswaldo Spengler.

Se dijo antes que la historia es la ciencia de lo individual, de
las posibilidades singulares, de los hechos orginales e individuales, La
naturaleza en cambio, es la ciencia de las posibilidades constantes, de
las leyes objetivas, de los conceptos muertos y caducos.

En tal virtud, surge el problema que ya ha comprendido Rickert,
de la comprension “de las formas intelectuales individualizadoras que la
historia emplea como medios” para la “exposicién del curso singular e
individual de una realidad”.

Esas formas intelectuales individualizadoras estan condicionadas
logicamente por la universalidad de los valores. Una realidad cultural
esta enlazada a determinados valores, en ello reside su irreductible in-
dividualidad. Rickert dice: *....la significacion cultural de un obje-
10, en tanto que es considerado como un todo, no esta en lo que ese ob-
jeto tiene de comiin con otras realidades, sino justamente en lo que lo
distingue de las demaés: por eso la realidad que consideramos desde el
punto de vista de su relacién con los valores culturales, tendremos que
mirarla también siempre en el sentido de lo particular e individual. Es
mas: sucede con frecuencia que la significacién cultural de un proceso
aumenta en la misma medida en que el respectivo valor cultural est4 en-~
lazado mas exclusivamente con su configuracién individual”.

Puede, pues, afirmarse que el concepto de cultura, —hechos que
tienen una significacién individual porque a ellos van unidos ciertos va-
iores—, suministra la direccién tedrica para la investigacion histérica.
“El concepto de cultura proporciona, pues, advierte Rickert, el principio
de la seleccién de lo esencial, para la conceptuacién histérica; de igual
manera que ¢l concepto de naturaleza, considerada como la realidad des-
de el punto de vista de lo universal, proporciona el principic de selec-
cién para las ciencias naturales”. La clencia histérica es una ciencia
cultural y por serlo, realizara sus investigaciones a través de los valo-
res que residen en los hechos histéricos.

Ese especial procedimiento, ese método individualizador orien-
tado dentro de los valores que distinguen a los hechos que estudia la his-
toria, es denominado por Rickert, “procedimiento avalorative”. No de-
ben confundirse la avaloracion y la valoracion. “El proceder avalora-
tivo de que hablamos debe, pues, distinguirse con el mayor rigor del pro-

-
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ceder valorativo, si ha de expresar bien la esencia de la historia como
ciencia tebrica. Entonces diremos: para la historia, los valores no entran
en consideracién, sino en cuanto que son de hecho valorados por suje-
tos y por ende, en cuanto que hay ciertos objetos que de hecho son con-
siderados como bienes. Asi, pues, aun cuando la historia tiene que ver
con los valores, no por eso es una ciencia valorativa; se limita tan solo
2 establecer lo que es”. Mag claramente: “......valorar algo es siem-
pre alabarlo o censurario. Avalorar algo, esto es, referir algo a los va-
lores, no es ninguna de las dos cosas”. La oposicion que media entre
la valoracién y la avaloracién es explicada por Rickert en estos ade-
cuados términos: “......un historiador, como tal historiador, no puede
decidir ei la revolucién francesa ha sido beneficiosa o nociva para Fran-
cia o Europa. Esto seria una valoracién. Pero a ningin historiador le
cabra duda de que los sucesos comprendidos bajo ese nombre han sido
importantes y significativos en el desarrollo cultural de Francia y Eu-
ropa, y por lo tanto, que deben ser recogidos en su individualidad, por
esenciales, en la exposicién de la historia de Europa. Esto no es valo-
racién practica, sino avaloracién teérica o referencia a los valores™.

De modo que la avaloracién no es otra cosa que decidir el aban-
dono de los hechos histéricos que no han sido importantes ni significa-
tivos.

Esta referencia a los valores, sentido y raiz de la avaloracién,
contenido de cualquiera investigacién histérica, concreta la materia de
los métodos intelectuales individualizadores de la historia. Asi las cien-
cias historicas realizan investigaciones realmente cientificas porque los
valores a los cuales ellas se refieren, son valores universales y la univer-
salidad conduce a la ciencia. Dice Rickert: “Esta universalidad de los
valores culturales es justamente la que evita el capricho individual en
la conceptuacion histérica. Sobre ella descansa, pues, la “objetividad” de
:0s conceptos histéricos. Lo histéricamente esencial no ha de ser impor-
tante sélo para este o aquel individuo aislado: debe serlo para todos. ..
...la objetividad empirica queda también asegurada, en principio, por
medio de la referencia a la universalidad de los valores culturales”. Por
consiguiente, ‘'lo histéricamente universal no es la ley natural universal
o el concepto universal, para quien todo lo particular es un caso entre
muchos otros casos: es el valor cultural, que no puede desenvolverse pau-
latinamente sino en lo singular e individual, esto es, enlazindose <on
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realidades de tal suerte que éstas se transforman en bienes culturales”.

Las ciencias histéricas a través de la universalidad de los valo-
res, realizando avaloraciones teéricas, investigan cientificamente los he-
chos historicos.

E! autor del presente ensayo no quiere asumir posiciones criticas
ante las concepciones que en ¢l se han explicado en el deseo de llevar a
cabo una oportuna labor de mera y simple divulgacion. Estima que di-
chas concepciones pueden ofrecer una direccién objetiva y oportuna pa-
ra e} estudio de las realidades culturales e historicas. En posterior oca-
sién seria propicio explicar algunas observaciones criticas.

{Especial para “Universidad Catélica Bolivariana”™).
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