Tres lecciones sobre Husserl

LECCION SEGUNDA (*)

Julio Enrique BLANCO

fa consideracion fundamental, la mefidica y la problemética.

La filoscfia fenomenolégica: los hechos y las esencias,

Siguiendo en general las anticipaciones dadas en la tltima parte
de mi leccién anterior, y enlazando los comienzos de ésta directamente
a las conclusiones de aquélla, en el orden mismo con que empiezan las
consideraciones que exponen las Ideen zu einer reinen Phanomenologie
und phanomenologische Philosophie, lo primero que tengo que notar es
lo que establece Husser! acerca de los hechos y las esencias, Tatsache
und Wesen. Después de las posiciones que ha adquirido por medio de
sus indagaciones légicas, o Logische Untersuchungen, Husserl dice que
reasume el punto de partida dc la experiencia ingenua del sér, de la per-
cepcion y conocimientos naturales de! mundo, que asi él toma tal cual
se ptesenta, es decir, como el mundo en cuanto contenido total de obje-
tos posibles de la percepcién y, por tanto, del conocimiento empirico.
Cf. Ideen, 8. Cuando el contenido se ha constituido, segin va queda
anticipado, en objeto, es cuando viene a ser hecho: y los hechos, en
cuanto tales, se revelan entonces inseparables de las esencias, pues hay
una “inseparabilidad” de los hechos y las esencias, eine Untrennbarkeit
von Tatsache und Wesen. ;Por qué ocurre esto, es decir, por qué se
da esta inseparabilidad de los hechos con respecto a las esencias? Hus-

serl responde que porque todo hecho implica una cierta necesidad, y

{*) Véase el numero anterior de esta misma revista.
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esta necesidad no puede provenir de nada que no sea esencia y es, por
tanto, necesidad de esencia, Wesens-Notwendigkeit. Pero ;qué es en-
entonces, —hay que preguntar aun,-— la esencia? Husserl responde atin
que es lo que en si y por si, inicamente, lo que se basta a si mismo. Y
esto hace recordar lo que los escolasticos llamaron “aseidad”, para atri-
buirlo tnicamente a lo divino, pero que en general puede también Ha-
marse "perseidad”. Ahora bien, como Husserl alega que todo lo que
pertenece a un hecho o, como él dice, a un individuo, puede también
pertenecer a otro hecho o individuo, kann auch ein anderes Individuum
haben, danse generalidades esenciales, o esencias generales. Wesensall-
gemeinheiten, que son las que circunscriben, o abrazan y delimitan um-
grenzen, regiones o categorias de individuos, Regionen oder Kategorien
von Individuen. CE. 9. ;Qué mas? Husserl afiade gue la intuicién de
todo lo que asi se experimenta, o vive, y llega a determinarse, puede en-~
tonces transponerse en idea, kann in Idee gesetzt werden, transposicién
que ¢s lo que llama ideacién en cuanto intuicién de la esencia, lo que le
da la ecuacion de ésta v de aquella. Wesensanschauung = Ideation.
Asi la esencia viene a ser Eidos v

b

cin neuartiger Gegenstand, (10 - 11) que Husser! llama esencia pura,

en tanto, un género nuevo de objeto,

ein reines Wesen, de suerte que a la vez que asi establece la relacion
de inseparabilidad de la esencia y objeto, establece también la diferen-
cia entre la esencia v la existencia, el hecho y el eidos, Tatsache und
Eidos, tratando de dilucidar asi las relaciones que entrambos tienen, pa-
ra distinguir en un sentido nuevo para la légica. entre el juicio indivi-
dual empirico y el juicio general puro, siendo este tltimo el esencial y
de universalidad eidética, von eidetische Allgemingultigkeit. Y son con-
sectuentemente estos iltimos los que pueden presentarse o exponerse en-
tonces como axiomas, o juicios inmediatamente, —por si,— evidentes,
o verdaderos de suyo, para cuya fundamentacion noética o éstableci-
miento accesible para todo el mundo, Einsichtigmachung, (ct. 14}, se
necesita una cierta intuiciéon —la intuicién de que ya se ha hablado,—
de las esencias mismas que son los objetos de tales juicios.

Todo lo que, pues, Husserl necesitaba para elevarse de los he-
chos a la consideracion de las esencias como principios metalisicos, pun-
tos de partida para su filosofia, se le dié con estas primeras acometidas

y avanzadas en el campo de la investigacion fenomenologica. Y efecti-
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vamente, quedando asi establecidas las relaciones de dependencia de
los hechos, del conocimiento de los hechos, mas atin de las ciencias es-
peciales de éstos, con respecto a las esencias, la intuicion de las esen-
cias, la sabiduria especial de éstas, Husserl pudo adelantar entonces has-
ta aquellas regiones o categorias que segiin ¢l circunscriben, o abrazan
y delimitan los fenémenos de los hechos en los individuos; v establecio
asi lo que llamo una eidética regional, regionale Fidetik, que verdadera-
mente es, aflade, una ontologia regional, eine regionale Ontologie, es
decir, la esfera suprema del saber en la cual tiene su fundamento teérico
esencial cada ciencia especial de los hechos, de los fenémenos en los in-
dividuos. De ahi que, anunciando asi esta ontologia regional de las
esencias, —eidética o eidologia, categorilogia— como la finica verda-
deramente fundamental de cada ciencia especial, dicha ontologia corres-
ponde, a decir verdad. a la metafisica en el sentido epistemalégico de
Kant, bien que a ella llega originalmente y desde un nuevo punto de
partida que le permite ser instaurador a la vez que restaurador. Varian-
do entonces en el sentido de su propia orientacion, Husserl pudo esta-
blecer que, cuanto mas cada ciencia se aproxima y reduce al grado ra-
cional de una ciencia nomolégica, nomologische Wissenschaft. que es
la de la disciplina eidética a que ha venido refiriéndose; tanto mas exac-
ta serd, y ganara en alcance y vigor, [Umfang und Kraft, para ejecu-
ciones, o rendimientos, practicas, praktische Leistungen, (20). Y pudo
afiadir también que si nos colocamos en cualquiera de estas ciencias no-
mologicas, eidéticas especiales, por ejemplo, en la que abarca y circuns-
cribe la regidn de la naturaleza, que en tanto es ontologia de la natu-
raleza, Ontologie der Natur, nos vemos necesariamente dirigidos, orien-
todos, gerichtet, —es el resultado de la necesidad de enlace entre esen-
cia v hecho,— no mas a las esencias en si mismas como objetos ideales
del conocimiento, sinc a los objetos mismos de las esencias, es decir, en
el caso contemplado, a la naturaleza en si como objeto ya delimitado de
la percepcién misma de la naturaleza. Pero este objeto, entretanto, no
llega atn a ser objeto concreto, si no se atisba como tal en la actividad
intencional que asi dirige v orienta, y se da por figuraciones o forma-
ciones, correspondientes, zusarﬁmengehorige Gestatltungen, como cali-
dad, relacién, circunstancia, Sachverhaltf, cantidad, orden, etcétera, que

no siempre se ponen o dan igualmente, sino se entrelazan diferentemen-
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te en cada caso y se refieren a una como posibiliadd de los objetos, eine
Art Gegenstandlichkeit o, mejor aiin, como una originalidad, origina-
cién de la objetividad, esto es, la cbjetividad originaria o Urgegenstand-
lichkeit (Cf. 21.). De modo que, como bien se echa de ver, asi Husserl
traté de colocarnos en el punto mismo de la originacién radical, como
habria dicho Leibnitz, —cf. de rerum originatione radicale— por las
esencias de los hechos que vienen a constituirse en sus objetos; y en
tanto ofrecié una de las posiciones metafisicas mas profundas de su fi-
losolia fenomenoldgica.

Este es, sin embargo, uno de los puntos mas oscuros de la sabi-
duria humana, en la cual domina aiin la confusién. Husserl se refiere a
él, segin se desprende de lo dicho, como si fuera el de las regiones que
se circunscriben, el de las regiones categoriales o categorias regionales.
Pero necesario es advertir, en una anticipacién critica, que Husserl dejé
esto en la vaguedad; y que, a pesar de su honda penetracion en el sur-
gimiento y funcionamiento de las esencias originarias del sér objetivo,
——los hechos de la existencia, la naturaleza, el mundo, la vida, la socie-
Jad, la historia,— y a pesar de los esclarecimientes de sus indagaciones
légicas y fenomenolégicas, arrojando una luz nueva sobre las modalida-~
des primitivas de las categorias, no pudo precisar bien éstas ni menos
comprenderlas sistematicamente en una doctrina cabal. Por ejemplo, si
cada regién ontolégica debe tener su regién categorial, Husser]l no esta-
blecié ninguna de éstas en particular, mucho menos pudo determinar el
conjunto sistematico de ellas. S¢lo si lo hubiera hecho asi, habria podi-
do decir, con razén, que habia determinado la graduacién ontolégica o
suceso logico-fenomenolégico, esencial-existencial del mundo, y habria,
sin duda, dejado la estructura basica de su fenomenologia como ciencia
fyundamental de la razén, als Grundwissenschaft der Vernunft. Por no
haberlo hecho asi, y por haber insistido, en cambio, indefinidamente en
sugestiones o insinuaciones de lo que son las categorias y las regiones,
toda su filosofia fenomenolégica sigue mostrandose hoy como un mero
método, técnica de ejercicios profundos en la metafisica de la mente,
pero no mas. Si hay regiones originales de las categorias, y si por éstas
se circunscriben las regiones de los hechos, —de las esencias y de los
objetos,— es menester investigarlas todas y establecerlas en su perfec-

cién sistematica, a fin de que se pueda decir que se tiene filoséfica, me-
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tafisicamente, el esquema total de la estructura completa del saber y del
sér. Pero Husserl no llegé hasta este punto, antes se mantuvo en la di-
fusion de sus iniciaciones fenomenologicas. Mérito de adherentes a su
método nuevo de estas investigaciones, como Lask y Hartmann, es ha-
ber comprendido que en este punto el complemento podia volver sola-
mente de una vuelta a Kant ya desde el punto de vista del neokantismo.

Fue asi, empero, a pesar de estas deficiencias de doctrina y de
sistema, como Husserl pudo llegar a establecer sus posiciones de filoso-
fo fenomenologista que se independizaba de todas las influencias reci-
bidas para apelar a la vivencia intuitiva de las esencias como el acto que
le daba el punto de partida definitivamente original para sus lucubra-
ciones. Y fue entonces, de esa misma manera, como vino a mostrarsele
la epoxe, ya como la suspension filosofica, die philosophische epoxe,
como la abstencién de toda interpretacién doctrinal y sistematica ya da-
da, —cf. 33,— para buscar el acto que le daba originalmente, originar
gebender Akt, y que era aquel que venia a darle intuitivamente, las
esencias, las ideas, —35— que en consecuencia asi solo podian darse
por una intuicién originariamente donadora, durch originar gebende Ans-
chauung, y que solo por lo que ésta se daba podian fijarse en juicios. Y
es, por eso mismo, por lo que aqui cabe preguntar qué es lo gue segin
Husserl, hay que entender por intuicién, Pero la respuesta, de acuerdo con
los propios textos de las Ideen, no se hace esperar, Pues de acuerdo con
estos textos, la intuicion es el ver inmediato, das unmittelbare Sehen,
mas no el ver sensible, sino el ver noético, como conciencia que da ori-
ginariamente, als originar gebendes Bewusstsein, la fuente altima de
todas las afirmaciones racionales, —36,— es decir, en suma, la intuicion
intelectual, bien que de una manera diferente a la de Kant, de Fichte y
de Schelling. De donde el que, por otra parte, Husserl coincida con los
intuicionistas de todos los tiempos para sostener que la intuicion es la
fuente de toda ciencia verdaderamente fundamental, 37--39.

Con esta definicion de la intuicion, Husserl entré en la polémica
del idealismo y del idealismo platénico, para explicar por qué no llama
con el nombre de nociones, Begriffe, a las esencias, —40-41,— y para
pasar a establecer la espontaneidad de la ideacién en ¢l sentido que ya
queda definido, —segan lo anticipé en la leccién anterior,— de la esen-
cia que se fija en idea, que asi se presente justamente como el acto mal-
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tiple, vielgefaltiger Akt, de captacién, de intuicién de la esencia, We-
senserfassung und Anschauung (43.) El principio de todos los prin-
cipios, das Prinzip aller Prinzipien, se encontraria de ese modo, pues,
alli, y es lo que viene a expresar la tautologia husserliana: que toda in-
tuicion que se da originalmente es una fuente auténtica del conocimiento
verdadero, dass jede originar gebende Anschauung eine Rechisquelle
der Erkenntniss sei, y que todo cuanto se da originalmente en la intui-
cion, debe tomarse sencillamente como lo que se da.als was es sich giebt,
pero también sélo dentro de los limites en que se da (43-44), Con lo
cual Husserl cree haber sentado la base que necesita para avanzar a la
segunda parte de sus Ideen, la consideracion fundamental de la feno-
menologia.

Esta sequnda parte comienza entonces con el examen de la tesis
de la posicion natural de la existencia y de su eliminacion, la del mun-
do. Hace pensar entonces, no sélo en Descartes, sino también, como
va lo he sugerido, en Avenarius, de cuya Kritik der reinen Erfahrung,
Husser! parece no haber tomado ninguna noticia, asi como de sus con-
clusiones permanecid también tan alejado. En todo caso, Husserl pre-
sume, entonces, que por abstraccion, a la vez que por concentracién de
lo que se percibe, es por lo que se reduce todo, de nuevo, a la intuicién
fundamental del hecho del sér en el pensar, que comprende el orden de
la existencia, asi en el espacio como en el tiempo (49). Y en consecuen-
c¢ia, el mundo del espacio y del tiempo se relaciona con la espontaneidad
de la conciencia de ¢l, es decir, con actos espontaneos que, aungue
Husserl no lo diga, corresponden a los de la sintesis trascendental de
Kant, la genérica de la yoidad [ichtiana, actos espontaneos cuya varie-
dad y multiplicidad, Husserl prefiere decir que se reducen a la sencillez
del cogito cartesiano, y se abrazd por éste, umspannt der cine cartesia-
nische Ausdruck “cogito” (50), por donde nuevamente se ve que el
filésofo fenomenolégico, con datos kantianos y fichtianos, que laten en
él, v con datos de sus propias indagaciones légicas, enriquece aquella
nocion cartesiana del pensar. Y el sér, asi, que comienza con el tiempo
y con el espacio, torna a presentarse entonces nuevamente en funcién
de] pensar; en funciones que se circunscriben y delimitan por regiones,
por categorias. De suerte que si, por ejemplo, el pensamiento es de mo-
dalidad aritmética, entonces el sér es, asimismo, de modalidad aritméti-
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ca; y si es de modalidad natural o fisica, es igualmente de modalidad na-
tural o fisica, etc. (51}.

Tras varios desarrollos de esta tesis, Husser] vuelve a la epoxe
filosofica, que es ain la de la duda metédica, la de la suspension de to-
da aseveracion, la de la eliminacién meditada del mundo que se da por
la posicién natural o ingenua de las cosas, asi como de las teorias o doc-
trinas filosoficas fundadas en semejante posicién, para sostener que si
con ello se aprende, entonces, cual es el verdadero significado de la
cpoxe filoséfica, se comprende también cual es el rendimiento, servicio o
utilidad, Leistung, que viene a prestar en su obra. ;Qué es lo que efec-
tivamente se gana entonces, cuando el mundo se ha puesto en tela de
juicio, se ha suspendido, eliminado, "puesto en paréntesis’”’, in Klammer,
como también lo dice Husserl? Que se ve e intuye que el mundo de los
hechos, fenémenos, cosas, existencia en general, puede desaparecer, pero
no el de los actos, néumenos, ideas, esencias, die Welt als Eidos. Y
alli, en ese mundo del eidos se encuentra entonces una regién vastisima
que ain no se ha limitado a particularidades y que torna a ser, asi, el
punto de partida radical de la originacién del sér; punto que viene a
mostrar, como conciencia, gue ésta tiene una propiedad absoluta, dass
Bewusstsein in sich selbst ein Eigensein hat, que no puede ser afecta-
da por ningquna duda, suspension, ni eliminacién (59). Y ese punto, es-
ta conciencia, es lo que entonces Husserl viene a presentar como residuo
fenomenolégico, als phanomenologische Residuum. la regién de la pro-
piedad y principialidad que es la fuente que, enfonces, se hace una nue-
va ciencia, que es justamente la fenomenologia; la cual, por consiguien-
te, encuentra su base y raiz en esta conciencia pura que, desde que se
piensa, no puede eliminarse sino saberse siempre como lo absolutamente
esencial del sér, Ulterior consecuencia de ello es que dicha conciencia
es trascendental, como su pensamiento también lo es, y que es por éste,
como por ella, por lo que se garantiza la existencia de lo deméas. En el
momento que asi se determina, dase pues también lo que Husserl deno-
mina época originaria y forma la época trascendental de la nueva cien-
cia, su fenomenologia. De modo gue, en resumidas cuentas, lo que asi
viene a obtenerse es una fundamentacién, tras una reconsideracion del
cogito, ergo sum, de Descartes, de este cogifo como espontaneidad sin-
tética de una conciencia trascendental, que Husserl halls, como bien se
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ve, por propia ejercitaciéon en la investigacién y perquisicion de todo ello,
a través de la introspeccion al principio psicoldgica, después ultrapsico-
légica de las vivencias intimas del alma; ejercitacion que le condujo a la
vivencia metafisica de lo intencional, infentionales Erfebniss, el redescu-
brimiento de lo que los escolasticos apenas vislumbraron y de lo que
Descartes ignord.

Aqui, en el redescubrimiento de estos actos de la espontaneidad-—
Akte in dem weitesten Sinne der "logischen Untersuchungen”, precisa
Husserl (Ideen, 64)—que se viven en la conciencia como intenciones o,
mas abstractamente, para desvirtuar éstas de un sentido antropomorfi-
co, "intencionalidades”, se da uno de los resultados mas costosos de la
obra del filésofo fenomenolégico. Todo lo que entra en la corriente de
lo psiquico y se hace consciente en general, im weitesten Sinne es viven-
cia, Erlebniss. Y como asi es conciencia de algo, por tanto se refiere a
este algo, se orienta a este algo, que atin no es mas que vago contenido
de lo que posiblemente serd un objeto. En consecuencia, la esencia de
1a vivencia ultrapsicologica estd no solo en ser conciencia, sino en aque-
llo de que es conciencia, y en el sentido, determinado o indeterminado,
de lo que es (64). De ahi que la vivencia intencional es la que se da
como cogitaciones actuales y potenciales, aktuelle und potentielle cogi-
fationes cuya esencia consiste, por tanto, en ser cnnciencia de algo,
Bewusstsein von etwas zy sein, (95).—Que si entonces se pregunta
;qué es lo que se descubre por la vivencia intencional? las Ideen respon-
den esto: que si se da de una manera actual, —no de una manera po-
tencial en que ain no es cogitacion,— luego cuando es ya cogitacién,
el sujeto de ella se encuentra ya dirigido necesariamente al objeto; y
descubre asi, por consiguiente, esta necesidad de objetivacion. Notese
asi, pues, que la conciencia metafisica pura es, para Husserl, la esencia
psiquica que se da mas alla y por encima de la conciencia empirica, psi-
colégica v es aquella en que no se da ningin sujeto, sino la potenciali-
dad de los yoes. En ésta si se dan ya sujetos, o sea la actualidad de los
yoes. De modo que tal conciencia pura corresponde, en cierto modo, a
lo que bien puede llamarse intelectualidad cogitadora, en la cual no se
da la hipotiposis subjetiva.

Lastima es que Husserl, por insistir demasiado en distinciones
sutiles de lo que asi llega a establecer como objeto intencional (66} no
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hubjera hecho resaltar més la verdad que asi venia a poner de manifies-
to, a saber: que, desde que se piensa, o se da actualmente la vivencia
intencional, ya se da necesariamente la direccién u orientacién de la
esencia hacia la existencia, de lo metafisicamente subjetivo a lo fisica-
mente objetivo. Y digo que es lastima, porque con esa verdad se reve-
laba nuevamente la via por seguir del proceso deductivo del sér, el del
lapso o hiato irracional que va del pensar al sér, en la interioridad lon-
gisima en que habia que buscar dicho proceso para precisarlo en deter-
minando sus etapas categoriales, noematicas, energéticas, naturales y
mundanas. Un paso mas alla de todas esas distinciones sutiles en que
Husserl prefirio insistir, y detras de la vivencia misma de lo intencional
habria puesto de manifiesto la intelectualidad pura y radical de la cau-
salidad que, sinaitia o cocausalidad de finalidad v eficiencia, sefiala las
pautas de las precisiones o determinaciones a que ahora me refiero. Pe-
ro Husserl, como ya varias veces lo he anticipado, no avanzo por este
caming, v por eso su obra fenomenoldgica se redujo a las sutilezas de las
distinciones que le impidieron perfeccionar sisteméatica y doctrinalmente
la fenomenologia en cuanto filosofia. De ahi que después de la distin-
cién del objeto intencional, en doble sentido, insistiera todavia en dis-
tinguir las vivencias intencionales en inmanentes y trascendentes (cf.
68), para llegar a decir que se daba una unidad de todas estas vi-
vencias en la corriente o flujo de ellas {69), ¥ que asi se alcanzaba a
la conciencia de la realidad natural, la de lo concreto, las cosas en si,
tal cual ocurria en el hombre ingenuo, naiver Mensch (60-71); y para
reincidir asi en nuevos ensayos de dilucidacion de la vieja cuestién de
las cualidades primarias v secundarias, de la consistencia real de las
percepciones y su objeto trascendental. Y no se puede negar que con
ello Husserl demostré la penetraciéon de sus introspecciones vy la finura
de sus analisis; pero si que ello le hubiera servido para otra cosa que
nuevas y nuevas distinciones, como las de los modos de las intuiciones y
las del sér en cuanto conciencia y sér en cuanfo realidad, Sein als Be-
wusstsein und Sein als Realitat, (70), sér como vivencia y sér como co-
sa, Sein als Erlbniss und Sein als Ding, distinciones que venian a ser
ias de la inmanencia y de la trascendencia, puesto que la conciencia, la
vivencia es siempre inmanente; la realidad externa, la cosa, es siempre

trascendente, la distincién que se manifiesta como la diferencialidad de
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principio de los modos de sér, la mas cardinal de todas las distinciones,
la que se da entre la conciencia y la realidad: darin bekundet sich die
prinzipielle Unterschiederheit der Seinsweisen, die kardinalste, die es
giebt, die swischen Bewusstsein und Realitat, 77. No obstante lo cual
puede decirse que Husserl deja irresuelta o, por lo menos, indecisa,
esta cuestién: si se opta por el inmanentismo, segiin el cual la existencia
no llega a ser diferente de la esencia, y la materia por tanto no seria
mas que un fenémeno del espiritu; o si se opta por el trascendentalismo,
segin el cual la existencia si llega a ser diferente de la esencia, y la ma-
teria seria una cosa aparte del espiritu. Y como a la primera posicién
de esta alternativa corresponde el idealismo, a la segqunda posicion el
idealismo, asi resulta una imprecision para la filosofia fenomenologica.

Pero sobre est¢ punto puedo comentar aqui, en una nueva anti-
cipacién de mis ulteriores apreciaciones criticas, que la diferencia que
se da entre el sér que se ofrece como pensamiento, v el sér que se ofre~
ce como existencia, mas alla todavia de la diferencia entre el "yo pien-
so” y el "yo soy”, es la diferencia entre el pensar inmanente y el existir
irascendente; de modo que si hay que reconocer que Husserl, con su
descubrimiento de la vivencia intencional, puso de relieve el largo cami-
no, la dificil senda del sér que se contenia en el "luego”, o "ergo”, del
pensar del cual tal sér deriva; en la perspectiva misma de este descu-
brimiento no pasé de la vivencia misma de lo intencional a la determi-
nacién de la esencia intencional en los momentos o etapas cardinales por
medio de las cuales se genera de ella el contenido que exactamente vie-
ne a constituirse en el objeto gue es ya el cumplimiento cabal de aquel
trascendente existir. Ni habria podido Husserl avanzar, para dar este
paso, desde las vaguedades en que siempre sobre este punto permane-
cio, ya que, en efecto, para semejante paso era menester la comprension
perfecta del proceso ontogénico que viene de la subjetividad pensante
a la objetividad existente, —la comprension perfecta de lo mas dificil
de comprender, a saber, la resolucién de 1o inmanente en lo trascenden-
te,—- v tal comprensién falté en Husserl. De modo, pues, que con esta
apreciacién critica que anticipo, dejo expuestos los alcances y el signi-
ficado de todo el segundo capitulo de la segunda parte de las Ideen,
alcances y significado que son los de la restauracién, por decirlo asi,
después de haberse suspendido o eliminado por la suspensién que es la
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epoxe, la existencia trascendental o realidad objetiva, independiente ya
de la esencia subjetiva, del mundo sensible, externo.

De acuerdo con Husserl, queda asi, pues, establecido que perte-
‘nece a la esencia de la vivencia que se concreta, como a la esencia de la
percepcion que también se concreta, y en la cual aquélla se prolonga, el
saberse como cosa espacial, dass das in ihnen Intentionales bewusst
ist als Raumding, (78), y que por tanto en ella, esta esencia de la vi-
vencia de lo intencional, se da la posibilidad infinita de la ampliacién de
lo esencial en la creacion del sér; es decir, tratando de precisar ain mas
los ditusos rodeos de Husserl, queda asi establecido que con la viven-
cia de lo intencional en la conciencia pura del pensamiento gue se con-
centra o hipotipiza en el yo, se puede captar la razén, la causa para que
la esencia intensa pase a convertirse en esencia extensa, en un principio
de verdadera ontogonia que Husserl, insisto en decirlo, no llego a pre-
cisar. Con ello lo que la filosofia fenomenolégica gang fue sélo la pre-
cisidn del sentido en que hay que tomar la existencia como fenémeno,
que viene a presentarse asi como un hecho trascendente. {Cf. 80-83).
Si hay una indubitabilidad para el sér inmanente, consciente, pensante,
vue se vive esencialmente, la hay también para la percepcién inmanente,
aquella en que se prolonga la vivencia, die Zweifellosoigkeit der inma-
nenten Wahrnehmung; y si hay una dubitabilidad de la percepcion tras-
cendente, Zweifelhaftigkeit der traszendenten Wahrnemung, como lo
prueba el hecho de la epoxe, entonces se demuestra que esta dubitabili-
dad por fin se vence o supera definitivamente por aquella indubitabili-
dad, ya que de ésta se concluye la indubitable, necesaria existencia del
sér de la percepcion trascendente (Cf. 86).

Husserl declara que con estas conclusiones sus consideraciones
kan llegado a un punto culminante: unsere Befrachtung ist damit zu
einem Hohepunkt gediehen, 87. Y efectivamente, si asi se ve que de
esa manera él supera, mas fundamentalmente de lo que lo hiciera Des-
cartes, la duda metédica del mundo externo de la percepcién trascen-
dente, se comprende también que el mundo natural se presenta como
un correlative natural del mundo espiritual. es decir, en los propios tér-
minos de Husserl, como un correlativo de la conciencia, Bewusstseins-
Lorrelat; correlativo que por tanto no se da de cualquier modo, sino,
—asevera Husserl,— exactamente conforme a lo que él expone en sus
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Ideen, y en verdad de tal suerte, que el mundo que se da correlativa-
mente con la conciencia, corresponde entonces al de las ciencias exac-
tas; lo que implica, por tanto, que la fenomenologia es ya en si, como
metafisica, una ciencia también exacta; y como en cuanto tal, es cien~
cia de las intuiciones eidéticas, hace que el mundo que asi se da nece-
sariamente en correlacion de la conciencia, se presente en funcién infi-
nita de las esencias (Cf. 87-88). Y con ello Husserl vuelve a la regién
de la conciencia pura, die Region des reinen Bewusstseins, para buscar
la motivacioén, die Motivation, de las formaciones esenciales, Wesens-
gestaltungen, o figuraciones eidéticas; motivacién que corresponde en
cierto modo a lo que antes ha llamado ideacién, y que por eso mismo,
—comento yo,— de suyo implica el caracter causal de las ideas en que
culminan los actos de la ideacién. Sélo que Husser]l quiere entonces ir
mas lejos, y dice que detras de esta motivacién se da una como nimbo,
una esfera de componentes de indeterminacion, correlativos de la con-
tingencia de las cosas, nimbo o esfera que seria la fuente de todas las
posibilidades de éstas, pero que sin embargo se dan conforme a tipos
esenciales (Cf. 90). Casi misticamente entonces Husserl toca o, méas
bien, roza la grave cuestion de la tipologia, en la cual empero no ahonda,
antes pasa de largo sobre ella. Es que otra cosa le interesa mas enton-
ces: la de mostrar las conexiones de aquella esfera de la indeterminacion
con la accién en el mundo psiquico; tanto, y tan bien, que aunque por
2hi se le presentaba a Husserl igualmente la cuestion de la libertad, no
la acometid, y sélo vino a referirse, al sugerir todo esto, a la posibilidad
logica de un mundo fuera de nuestro mundo, cosa evidentemente absur-
da, pero cuya absurdidad parecié entonces a Husserl mas digna de de-
mostracién que cualquiera otra consideracion de aquellas cuestiones
(CE. 90-91). Asi pudo reconocer que, detras de toda annihilacicn del
mundo, Weltvernichtung, queda siempre un residuo de conciencia, que
es lo que compone, segin él, la conciencia absoluta, das absolute Be-
wusstseins; y que, en consecuencia de ello, se daba la oposicion del sér
conciente, como inmanente, y el sér objetivo, como trascendente, entre
los cuales se daba un verdadero abismo, ein wahrer Abgrund, —nuevo
atisho que no alcanza nunca a aclararse en Husserl como aquel lapso,
aquel hiato irracional del longisimo proceso entre el pensar subjetivo y
el sér objetivo,— abismo a un lado del cual se da por una parte lo que
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jamés es absoluto sino relativo, por otra parte lo que es necesario y ab-
soluto, lo que jamas es graduacién ni fenémeno, nicht durch Abschat-
tung und Ersecheinung zu geben, 93.

De esta manera, pues, Husserl torné a la posicién fenomenologi-
ca y a la conciencia pura para seflalarlas como el campo propio de la
fenomenologia (93-94), es decir, como aquel campo en el cual se viene
a comprender que la conciencia no puede considerarse jamas como una
parte constitutiva de la naturaleza, Bestandstuck der Natur, sino siem-
pre de tal modo, que solo por ella, la conciencia, y sus conexiones in-
manentes, es por lo que se da la naturaleza cual una unidad que se mo-
tiva intencionalmente, eine in ihm durch inmanente Zusammenhange
rictivierte infenfionales Einheif, 95. Y de ninguna otra manera la con-
ciencia podria considerarse, tal cual debe hacerlo le fenomenclogia, co-
mo una regién propia, abscluta, para si, ni mostrar la realidad de que
es asi, lo que la restaura como algo en si y por si, demostracién, restau-
racién que Husserl aseverd entonces que era mérito exclusivo de la fe-
nomenologia.

iCon todo ello, que como se ve se reduce a sutilezas de las es-
peculaciones propias de Husserl, éste afronta entonces el problema de
la causalidad, problema en el cual no puede mas que mantenerse dentro
de una posicidn semejante a la de Kant. Asi, el enlace causal se da pa-
ra Husserl solo en la vivencia, como para Kant solo en la subjetividad
de la correspondiente categoria; y por tanto se da sélo en la conciencia,
que es lo absoluto, lo que implica que, fenomenolégicamente, no puede
ser efecto de ninguna causa. fisica (100), ya que lo contrario seria hacer
de la naturaleza, realidad externa, lo absoluto, y eso, dadas las reduc-
ciones fenomenolégicas va obtenidas segin Husserl, seria absurdo (101).
En esta sutileza estd lo que Husserl afiade a la nocién kantiana de la
causalidad, esclareciéndola como vivencia de algo esencial que trata de
dilucidar asi: que si algo se da como causalidad, ocurre precisamente
e el sentido de lo que viene de la conciencia inmanente a la existencia
trascendente, das frazzendente psychologische Erlebnis, porque alli se
da lo causal y relativo, —Quizas Husserl quiso decir con ello la liber-
tad de la causalidad,— mientras en la vivencia de lo trascendental se da
siempre lo necesario y terminante. La conclusién que de ello saca
Husserl es que hay que reconocer una realidad que se da por los sen-
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tidos, durch Sinngebung, realidad que por consiguiente hace negar to-
do idealismo subjetivo, subjektiver Idealismus, 106, tanto y tan bien,
que la dilucidacion que asi el fenomenélogo hace de la causalidad le sirve
para negar la tesis de este idealismo subjetivo, a saber, que la existen-
cia del mundo externo sea sélo un fendémeno, una ilusién. Lo cual le
sirve entonces para avanzar a tratar mas ampliamente de las reduccio-
nes fenomenolégicas.

Y efectivamente estas reducciones vienen a ser entonces el asun-
to del capitulo cuarto y altimo de la segunda parte, zweiter Abschnitt,
de las Ideen, donde entonces se viene a tratar de la comprensiéon o al-
cance, [Imfang, de las reducciones fenomenoldgicas, (108}, refiriéndo-
las a las ciencias naturales y espirituales, que entonces se someten a la
suspensién o eliminacién y sirven en tanto, para probar nuevamente que
no se puede suspender o eliminar el yo pienso, das ich denke, asi como
también que la trascendencia de Dios si se puede eliminar o suspender,
lo' mismo que la trascendencia de lo eidético, y la légica pura en cuanto
mathesis universales, todo lo cual es por tanto susceptible y se hace ob-
jeto de la reduccién fenomenolégica, 112-113, ya que en efecto lo que
es objeto de la fenomenologia es puramente descriptivo, se da como una
disciplina que investiga el campo de la conciencia trascendental pura en
ia intuicion pura, v en ésta puede someterse a la epoxe. Asi, verbigracia,
a esta conciencia pueden reducirse los principios, los axiomas de la logi-
ca formal; pero tales principios, axiomas, pueden suspenderse, eliminar-
se; v lo anico que jamas puede suspenderse o eliminarse es la conciencia
de la inmanencia de lo esencial, 113, De la misma manera pueden
someterse a la reduccién fenomenolégica las disciplinas que Husser! lia-
ma material-eidéticas, las disciplinas de ciencias como la geometria, fo-
ronomia o cinematica, fisica, 114—115; y tal sometimiento sirve enton-
ces para establecer un sentido metodologico de la sistematizacién de las
reducciones fenomenclogicas eine methodilogische Bedeutung der Sys-
tematik der phanomenologischen Reduktionen, 115—119. De donde la
gran importancia, grosse Wichfigkeif, que Husserl atribuye entonces a
una doctrina sistematica de todas las reducciones fenomenolégicas, —del
conjunto de éstas,— cuyas eliminaciones tienen y logran asi funciones
metddicas.

En vez, empero, de entrar en la pesquisa y siguiera esbozo de es-
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ta doctrina, —lineamiento de sistematizacién con alcances metédicos,—
de las reducciones fenomenolégicas, Husserl para en polémicas contra el
"psicologismo”. Es la consecuencia de la inevitable tendencia a la difu-
sién de este espiritu tan germanico. Y criticamente procede entonces a
lo que llama premonicién epistemaldgica, FErkenntnistheoretische Vor-
deutung, y rapidamente concluye que con la posicion fenomenologica se
da una cierta dogmatica que se subordina a aquélla, 118—119. El re-
sumen de todo este capitulo final de la sequnda parte de las Ideen pue-
de entcnces establecerse asi: que las reducciones fenomenologicas tien-
den: 1) al quid de las cosas; y 2) al acto o esencia formal de la con-
ciencia de las mismas cosas. Suspendido, eliminado, suprimido todo lo
accidental, se llega al guid que se trata de intuir, y se alcanza al acto
que razona para determinar el dominio de lo a priori, la base de todo
cuanto existe v es objeto, entonces, de la filosofia fenomenolégica. De
suerte que puede decirse que ésta procede, en esta suscinta suma de si,
como un zig-zag intuitivo-discursivo, aungue Husserl no lo precisara asi.

Con esto, por otra parte, puede decirse gue lo principal o capi-
tal, —lo fundamental o basico— de la filosofia fenomenolégica de
Husserl queda enteramente expuesto, esto es, mas bien, que los princi-
pios fundamentales de dicha filosofia quedan asi establecidos; y que de
esa manera puedo proceder a la exposicion de los desarrollos ulteriores
que de sus ideas, —Ideen zu einer reinen Phanomenologie und Phano-
menologische Philosophie,— hizo Husser] mismo en esta su obra cardi-
nal, desarrollos que constituyen todo el asunto o tema de los capitulos
siguientes, de que he de tratar en mi proxima leccién. Pues antes tengo
que referirme a la metdédica y problemética que enuncia el capitulo se-
gundo de las Ideen.

Y en efecto, lo que entonces Husser] vino a exponer, deducién-
dolo de las consideraciones fundamentales de su filosofia fenomenoclégi-
ca, fue el desenvolvimiento metédico de los problemas de ésta, desen-
volvimiento que anuncié como conveniente para toda filosofia verdadera
sobre la posicion fenomenologica que habia obtenido, 120, y que tam-
bién entonces se le mostrd como el método de las aclaraciones, Klarun-
gen, 124—125, de los grados verdaderos y falsos de la claridad, echte
und unechte Klarheitstufen, el método, en suma, de la comprensién per-
fectamente clara de las esencias de la ciencia eidética, 127. Y con ese
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método Husserl se propuso, pues, aclarar la funcién que desempefia la
percepcién en esta comprension, 129, planteando el problema de la po-
sibilidad de una eidética descriptiva de las vivencias v determinando las
ciencias de las esencias concretas, abstractas y matematicas, 133, para
buscar una aplicacién al problema de la fenomenologia, 136; lo que
le hizo concluir en el establecimiento de que ésta, la fenomenologia, era
una doctrina descriptiva de la esencia de las vivencias puras, 139. Y
todo el contenido, como las conclusiones de todo el capitulo primero,
que como se ve es prometedor, de la parte tercera de las Ideen, puede
entonces resumirse en este establecimiento de la fenomenologia como una
doctrina descriptiva de la esencia de las vivencias.

Avanzando sobre este primer desarrollo, el segundo capitulo de
las Ideen se presenta como algo mas importante y trata de las estructu-
ras generales de la conciencia pura. Tras todo lo que ha establecido,
Husserl puede entonces, efectivamente, reafirmar como resultado gene-
ral, la determinaciéon de la conciencia trascendental como la del sér ab-
soluto, que asi expone como la categoria primitiva u original, Urkate-
gorie, o, mas bien, como la regién originaria, Urregién, 141, de todo.
Y con esa. reafirmacién vuelve sobre el tema de que las relaciones de
las esencias se reducen a las que hay entre lo trascendente y lo tras-
cendental y son como las que hay entre la fenomenologia y las demas
ciencias, tema que es por tanto el que se aclarard en el capitulo sobre
las estructuras, 142. Principalmente se refiere Husserl, de ese modo,
a las relaciones entre la fenomenologia propiamente dicha y la psicolo-
gia como un campo nuevo para este género de investigaciones, el de las
relaciones que entonces llama eidético-psicolégicas, 143. Los grandes
temas descriptivos de esas relaciones se daran asi, afiade, segtin
las modificaciones esenciales mas generales de las vivencias, die allge-
meinste Wesensartung der Erlebnisse; pero Husserl se contenta con
anunciar dichos temas, y pasa a exponer, en la inquietud de los desen-
volvimientos que sigue haciendo. como si tuviera que brincar incesan-
temente de punto a punto, lo que denomina "reflexién”, que para él es
como una propiedad fundamental de la esfera de las vivencias als
Grundeigentumlichkeit der Erlebnissphare, y que por eso mismo define
en términos intuitivos como un mirar de la vivencia sobre si misma, 145,

pero que en tanto sigue siendo siempre reflexién que puede discurrir;
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reflexién en la cual, como se ve, predomina lo intuitivo sobre lo discur-
sivo.

La reflexién asi concebida, promovida y ejercida es lo que segiin
Husserl debe aplicarse entonces a los resultados obtenidos por las re-
ducciones fenomenoldgicas, a fin de penetrar mas hondamente en lo que
son las esencias, 146; y por ella pueden captarse entonces, en la co-
rriente misma de las vivencias, nuevos modos de éstas, modos capaces
de dilucidaciones méas penetrantes de las cosas, 147. De ahi que deba
emprenderse, segin Husserl lo enuncia, un estudio fenomenolégico de
reflexiones de las vivencias, das phanomenoclogische Studium der Erleb-
nisreflexionen, 147. Pero Husser] mismo no emprende dicho estudio y
se limita a sefalar las dificultades que con ello encuentra la filosofia fe-
nomenolégica para la observacion propia, Selbsbeobachtung, por donde
Lan de hallarse las estructuras generales de la conciencia pura, die all-
gemeine Strukturen der reinen Bewusstseins. de que trata este capitulo;
y entra en una digresion critica y polémica psicoldgica, kritische Exkurs,
para tornar a buscar las relaciones de las vivencias al yo puro; todo lo
cual, aunque de vez en vez da nuevas precisiones, se reduce a tautolo-
gias de lo ya dicho sobre el particular, 159—160, y le permite sélo, co-
mo determinacidn importante, pasar a establecer la diferencia entre el
tiempo fenomenolégico, que es el de las vivencias, —especie de duracién
seglin Bergson, durée pure, puesto que es el del flujo que se vive psi-
quicamente,-— y el tiempo cdsmico, fisico, objetivo, que similarmente co-
rresponde al temps physique, mathematique de Bergson. Al tiempo fe-
nomenoldgico, vivido, esencial, se relaciona entonces el tiempo cosmico,
fisico, objetivo, como a lo inmanente se relaciona lo trascendente, 162,
y eso permite a Husserl creer que puede pasar, como pasa, de largo, so-
bre ulteriores dilucidaciones de esta estructura general, -—que por ser
tan capital en verdad merecia alli mismo mas atencién,— diciendo sdlo
que ya desde sus lecciones de Gotinga en 1905 habia precisado lo que
sobre esta cuestion tenia que precisar, 163. Sin embargo, se detiene en
la definicién de lo presente, el ahora, das Jefzt. como algo puntual, co-
mo una forma persistente para materia siempre nueva, eine verharrende
Form far immer neu Materie, de tal suerte, que lo que sigue siempre a
lo presente, al ahora, es decir, lo inmediato, das Soeben, se manifiesta
como una continuidad de dicha forma, una fase de lo continuo intencio-
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nal para nuevos contenidos, nuevas materias, luego nuevos objetos. Los
indicios para la deduccién noético-noematica del tiempo, (no propiamen-
te como es debido, la deduccién del tiempo y del espacio a través de la
categoria de la causalidad) a través de la estructura general que es de
lz conciencia pura, se esbozan asi bien sugestivamente. Pero una vez
mas Husser! decepciona porgre, en vez de entrar de lleno a esta deduc-
cién, salta y brinca a otras consideraciones, en la difusién que ha de
desviarlo para hacer que ], en el capitulo siguiente que precisamente ha
de tratar de la estructura noético-noematica, frustre de antemano en el
intento de aquella deduccion hasta el punto de que ni siquiera, en efec-
to, lega a intentarse. En vez de ello, pues, Husserl pasa a buscar una
ampliacién del horizonte triple de la vivencia que simultaneamente es el
horizonte de la reflexion de la vivencia, der dreifache Erlebnishorizont.
zugleich als Horizont der Erlebnizreflexidn, y en su inguieta pesquisa
determina dicho horizonte triple como el de lo pasado, de lo presente v
de lo future, que se dan en la corriente de la vivencia; lo cual seria una
unidad infinita, eine unendliche Einheit, cuya forma seria la que nece-
sariamente ampliaria todas las vivencias de un yo puro, eine alle Erleb-
nisse eines reinen Ich notwendig umpspannende Form, 165. Y es por
esta ampliacién asi determinada por lo que, segin Husserl, la fenome-
nologia viene a comprender o captar la corriente o flujo de las vivencias
en su unidad como "idea”; idea que Husser! define entonces en sentido
kantiano, como textualmente lo dice, im kantischen Sinne, 166, para vol-
ver nuevamente al examen de la intencionalidad como el tema capital de
la fenomenologia, die Intentionalitat als phanomenclogische Hauptthe-
ma, y es lo que justifica el capitulo, pues Husserl repite entonces todo lo
dicho anteriormente, das fruher Gesagfe, aseverando que asi es como
llega a consideraciones esenciales de la intencionalidad, 168. Y efec-
tivamente la intencionalidad viene a mostrarse entonces por Husserl co-
mo la propiedad de las vivencias de ser conciencia de algo, die Eigen-
heit von FErlebnissen ~'Bewusstsein von efwas zu sein”, v es lo que se
muestra y comprueba en lo que Husserl llama el cogito explicito. Que
asi, pues, la percepcién se refiera a la percepcién, la circunstancia a la
circunstancia, la accién a la accién, todo ello mostrars y comprobara la
intencionalidad asi entendida, que asi es como se actualiza, 169. Sélo
que Husser]l no aflade mas nada sobre esto para aclarar bien el nuevo
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sentido que ha anunciado de las estructuras de la conciencia, y pasa a
tratar del sentido de la lexicologia de que se sirve; de la cual dice que
sus términos o lexes, como las nociones correspondientes, permanecen
en flujo, in Fluss bleiben, prestas o listas a diferenciarse segan el pro-
greso del analisis de la conciencia y del conocimiento en nuevas capas
fenomenolégicas, 170. Asi, verbigracia, en ese sentido la nocién de la
intencionalidad viene a presentarse por Husserl, aparte de sus formas y
etapas enigméticas, ratselvollen Formen und Stufen, como un medio uni-
versal que lleva en si todas las vivencias. De donde el que también las
vivencias sensuales tengan siempre una funcion intencional, aunque, a
decir verdad, Husserl deja sin clara precisién este punto, 172. La con-
secuencia viene a ser entonces que Husserl se ve conducido a admitir v
establecer una diferencia entre la hyle sensual v la morphe intencional,
para asumir que se dan materias informes, formlose Stoffen, v formas
inmateriales, stofflose Formen, 173.

En suma, pues, para concluit ahora la exposicién de este capitu-
lo fenomenoldgico sobre las estructuras generales de la conciencia pura,
digo que todas las distinciones que alli hace Husserl conducen a la ad-
misién de que el flujo del sér fenomenolégico tiene una capa material y
una capa noética, eine stoffliche und eine noetische Schicht, 175, vy al
establecimiento de que las consideraciones que se refieren a la capa ma-
terial son hilético-fenomenolégicas, y las que se refieren a la capa noé-
tica estan, claro es, del lado de Io noético, auf Seiten des Noetischen. Y
esto equivale para Husser]l a sefialar la via para los problemas maximos.
die allergrossten Problemen, es decir, los que se refieren a la constitucion
de las objetividades de la conciencia, Konsfituion der Bewusstseinsge-
genstandlichkeiten; esto es, el modo como, verbigracia con respecto a la
naturaleza, los noeses que animan la materia y la someten a las continui-
dades y sintesis unitarias de lo vario, realizan, zusfande bringen, la con-
ciencia de algo, de tal suerte, que la unidad objetiva de la objetividad
puede dejarse seflalar y determinar racionalmente, 176. Las funciones
que asi se establecen por Husserl tienen un sentido completamente dife-
rente al de las matematicas y estriban sélo en la esencia pura de las neo-
sis; y los problemas surgen entonces porque hay que investigar cémo se
constituyen conscientemente para cada regién y categoria las unidades
objetivas de la objetividad, es decir, de la realidad, del mundo externo
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de la naturaleza, 177; y cémo es que, asimismo, se ejerce la intencio-
nalidad para cada caso, etc. Con ello Husser] vuelve a dejar atisbar lo
sistematico de la fenomenologia, pero nuevamente se ve que este atisbo
se le escapa porque Husserl se encamina en otra direccion. Recono-
ciendo entonces, efectivamente. que la capa hilético-fenomenologica, o
como ain dice, la Hilética pura, die reine H'yletik, tiene que subordi-
narse a la conciencia trascendental, de la cual hace una nueva definicion
asi: que es lo que encierra la quinta esencia del "alma”, "espiritu”, “ra-
zon'”', Quinteseens von “Seele”, "Geist”, Vernunft”, 176. Husserl no
se detiene a exponer sistematicamente cémo es que ello ocurre, y si es
o no por penetracion de lo nedtico, categérico, eidético, formal, en lo
hilético, material, objetivo, sino. .. .. pasa a tratar de las noeses y de los
noemas en general.

Pero con esto dejo expuesto lo que bien puede considerarse como

la seccién propiamente preliminar, preparatoria e introductora de las
IDEEN ZU EINER REINEN PHANOMENOLOGIE UND PHANOMENOLO-
GISCHE PHILOSOPHIE. Y como ello basta para una leccién, dejo ain
para exponer en la siguiente, tercera y altima sobre Husserl y su filoso-
fia, lo que hay que considerar como la seccién que desarrolla las tesis
y temas de esta filosofia fenomenolégica, los problemas de ella que con-
ducen a las dos cuestiones capitales de la razén y de la realidad.
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