El Hombre, la Vida, la Cultura
y el Derecho

Luis Eduardo NIETO ARTETA

1) -~ Conducta, Yida y norma juridica.

El contenido de la norma juridica es la conducta humana. Cabe
recordar al respecto la distincién escolastica de actos del hombre y ac-
tos humanos. Por lo demas, dicha distincion puede explicarse median-
te nociones tomadas de la Antropologia filosdfica. Kelsen escribe: “La
proposicion juridica no contiene mas que conducta humana, es decir,
conducta de hombres concretos”. La conducta humana, contenido de
las normas juridicas y de los juicios hipotéticos en ellas implicitos, es-
ta situada en el espacio y el tiempo. Las condiciones generales de la
vida humana son el espacio y el tiempo, Por consiguiente, el espacio
y el tiempo son también, contenido de las normas juridicas. Kelsen di-
ce: "Admitido que el Estado es un sistema de normas cuyo contenido
esencizl, ya que no exclusivo, es la conducta humana, se admite impli-
citamente que el espacio y el tiempo son también contenidos de las nor-
mas. No sélo la conducta del hombre, sine todos aguellos hechos que
regulan las normas estatales, hallanse encuadrados especial y tempo-
ralmente. Con arreglo al sentido de las normas del Derecho, un hom-
bre debe realizar en cierto lugar, en determinado espacio, v en alguna
ocasién, en un momento determinade, un cierto hecho, como condicién
de que en cierta ocasién y en cierto lugar se realice otro, consecuencia
del primero. La validez de las normas constitutivas del orden del Es-
tado es, pues, una validez tempoespacial, en el sentido de que dichas
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normas tienen como contenido determinados acontecimientos, encua-
drados espacial y temporalmente”. Es que el espacio y el tiempo son,
como ya se advirtio, las condiciones generales de la existencia huma-
na. Todo hecho de la vida del hembre, que deba exteriorizarse, ocu-
rre en el espacio y en el tiempo.

Hay en el hombre dos realidades: una material y organica, y otra
animica y espiritual. La material se desarrolla y existe dentro de una
plena objetividad necesaria y no humana. La animica y espiritual se
distingue por una especial autonomia voluntaria, que la emancipa de
todo vincule inevitable con la objetiva e infrahumana necesidad or-
géanica.

La realidad material y organica estd en el tiempo y en el espacio.
La animica y espiritual es inespacial y temporal. La finalidad, un de-
terminado sentido teleologico, distinguen a la vida espiritual e interior
del hombre. La “causalidad”, o mas exactamente, ¢l objetivo vy reci-
proco condicionamiento genético de los hechos organicos, caracteriza
a la vida organica.

El hombre es una realidad axiolégica, porque persigue siempre la
realizacién de determinados fines y por ello, en la vida hay un acento
de estimacién y justificacién. Estimativa y vida, son dos realidades in-
escindiblemente unidas. Mientras la vida orgénica del hombre—Ilos ac-
tos del hombre -~ esta informada por la “causalidad” o por el condicio-
miento objetivo de las [unciones materiales, la vida animica e interior.
ya se ha dicho, esta presidida por la finalidad. Estos dos métodos de
interpretacidén de las realidades que encierra el hombre, el condiciona-
miento genético y la finalidad, nos estan mostrando que en el hombre
hay un complejo de hechos que representan dos sectores de realidades
irreductibles, muy diferenciadas.

Respecto a la “causalidad” y a la teleologia, escribe del Vecchio:
“Los dos conceptos, el fisico o mecénico, y el metafisico o teleoldgico,
pueden o deben coexistir como formas de interpretacion de la natura-
leza, aunque sean distintos entre si. Cada uno de ellos es valido en su
propia esfera, esto es, en cuanto permite cierta visién de la realidad.

Asi, el criterio teleolégico establece una apreciacion, que en modo algu-
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no consentiria el criterio mecanico; pero no por eso se le ha de calificar
de errdneo, como tampoco es erréneo el otro, sino mas bien irrefutable
mientras permanezca dentro de sus limites y sea usado con conciencia
de su relatividad. El error sélo estaria en cambiar y confundir entre
si los términos de una y otra interpretacion de la naturaleza, o en con-
ceder a una de ellas un valor exclusivo, como ocurrid frecuentemente en

lo antiguo y ain ocurre con bastante frecuencia”.

Yorge del Vecchio ha observado oportunamente gue la interpreta-
cién causal del mundo no permitiria obtener, definir una adecuada y to-
tal comprension del mundo. Léase este parrafo: "Cuanto mas se ade-
lanta en la anatomia de lo real, con aquel proceso analitico que es pro-
pio de la causalidad; cuantc mas se demuestra la reductibilidad y equi-
valencia mecanica de los fendomenos, segan el principio de la indestruc-
tibilidad de la materia y de la energia, tanto mas <lara aparece la re-
latividad de tal interpretacién y su insuficiencia para comprender en lo
intrinseco la real marcha del mundo. La explicacion causal supone, en
efecto, el haber ya imprimido una tendencia y direccién a la realidad:
supone en ésta una potencia o principio activo, del cual ella toma y co-
ordina, a su modo, las sucesivas exteriorizaciones. He aqui como de la
misma nocién rigurosa y casi esquematica de la causalidad se obtiene,
a manera de complemento, la de una sustancia activa que da el propio
sentido a las sucesicnes causales y se dirige a través de éstas a distin-~
ciones cualitativas, a formas vy tipos cada vez mas complejos, los cua-
les, no obstante, es logico interpretar como ya implicitos en la inten-
cién primordial de la naturaleza, o sea como lines con respecto a las

[ases interiores y mas simples de su desenvolvimiento” .

La “causa” y el fin son, pues, los dos sectores en que podemos di-
vidir las realidades totales que encierra el hombre. Rodolfo Stamm-
ler ha explicado muy exactamente, cdmo esas nociones de causa y fin
constituyen las dos formas en que podemos ordenar nuestra visién o
concepcion del mundo. Dice asi:  "Las nociones que [orman parte de
nuestra conciencia se pueden ordenar con arreglo a dos métodos: el de

la percepcién y el de la voluniad. El primero recoge las sensaciones
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para elaborarlas objetivamente; el segundo supone un objeto a cuya
consecucién se aspira. Este objeto, hacia el cual se tiende, es lo que
Hamamos un fin.

“En lo que coinciden estas dos direcciones de nuestra conciencia
¢s en que ambas son modos de articular entre si diferentes objetos. La
condicién necesaria pora esta  articulacidn es sy determinacion en el
tiempo. La cual puede ser tripie: determinacion de lo variable por opo-
sicidon a algo permanente, demostracién de simultaneidad y examen
de su determinabilidad en la sucesion del tiempo. El problema de los
fines, o sea de los objetos gue se aspira a alcanzar, cae bajo esta terce-
ra modalidad pura de ordenacion,

“Asi, pues, o bien se ve en lo presente el efecto necesario de una
causa precedente, o se reconoce como medio para un fin future. Me-
diante el primer criterio se ordenan las percepciones de un maodo cau-
gal (o din&mico); mediante el secgunde, se determinan las nociones de
nuestra conciencia en un scntido teleclogico o final. No cabe posibili-
dad de determinar el momento presente, sino por el pasado o por el
futuro’ .

En el mundo de los fines hay, necesariamente, una facultad de op-
cién, es decir, es inevitable decidirse por un determinado fin entre los
varios a los cuales se puede aspirar. Stammler escribe: "El criterio fun-
damental que separa decididamente el mundo de la voluntad del de la
percepcién, es la facultad de opcidn, caracteristica de todo fin. Fin no
es sino un objeto que se aspira a alcanzar, y medio, una causa que se
puede elegir’.

La existencia de esta "facultad de opcién” nos estd mostrando que
en la vida hay un acento permanente de justificacion teleoldgica y va-
lorativa.

A fin de obtener la realizacién de los fines, el hombre usa deter-
minados medios, los cuales producen aguellos fines. Estos, son efec-
tos causados por los medios. Para entender o comprender esta vincu-
lacion de los medios y los fines, podemos utilizar la teoria de la causa-
lidad. El proceso que nos lleva de los medios a los fines, es un proce-
so comprensible metafisicamente.
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Por consiguiente, la vida espiritual del hombre armoniza, como ha
sabido explicar Hartman, la causalidad y la teleologia, la libertad y la
necesidad .

Mas la conducta humana, contenido de la norma juridica, no es la
pura exteriorizaciéon espacial y temporal de las decisiones o acciones
del hombre. Hay en ella un conjunto de supuestos psicolégicos que
no pueden ser irrelevantes o indiferentes para el Derecho. En otras
palabras, la conducta humana, contenido de la norma juridica, es un

complejo unitario de realidades externas, trascendentes al hombre, y
realidades internas, inmanentes al hombre.

Sabemos va que el hombre es una realidad axioldgica o teleoldygi-
ca, vy que en la vida hay un acento de estimacion justificativa. Hay por
elle, en toda accién humana, un cariz de teleolégica justificacién, hay
en ¢lla un sentido intimo de psicologia justificativa. La accidon tiene una
previa existencia interna, sin la cual no podria entenderse, ni compren-
derse. Kelsen declara: “Si desde el punto de vista de la Teoria del De-
recho y del Estado se enfoca el problema hacia los hechos que pueden
ser el contenido posible de las proposiciones juridicas, no hay duda
que estos hechos pueden representar tanto una conducta externa como

una conducta interna’ .

En un analisis adecuado de la realidad ontica de la accién, no po-
demos perscindir de su interioridad psicolégica, ni sobreestimar su pu-
ra exterioridad. La realidad de la accién es una unién de lo interno
psiquico y lo externo material. Por eso, hay en la conducta humana
una indole teleolégica interna, de la cual no puede prescindir ninguna
norma que intente regular la vida humana. Esta afirmada naturaleza
teleolégica y justificativa de la accion humana, nos suministra una di-
reccion exacta para ubicar adecuada y objetivamente el problema teo-
rico de las relaciones de la Moral y el Derecho.

Rodolfo Stammler ha dicho: “Fl concepto de voluntad es deter-
minado por la interseccién de las dos nociones de fin y de medio. Lo

primero que la ciencia de la veluntad tiene que hacer es, pues, investi-
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gar cual es la relacién logica que media entre estas dos formas con-
ceptuales. De qué distintos modos se pueden articular los fines y los
medios, considerados exclusivamente como tales?

“Examinando estas distintas posibilidades, nos encontramos con
dos modalidades de la voluntad: la aislada y la vinculatoria, en cada
una de las cuales encarna cada uno de los dos conceptos de que par-
tiremos al distinguir fundamentalmente el problema ético del problema
social. Y siguiendo en nuestro analisis, veremos que dentro de la vo-
luntad vinculatoria surgen nuevas modalidades sistematicas, una de las
cuales representa el Derecho, por oposicion a la convencién y al poder
arbitrario’ .

Stammler amplia su pensamiento: “Voluntad vinculatoria es ague-
lla gue enlaza entre si varias voluntades como medios reciprocos en sus
relaciones. Lo que uno quiere lo toma el otro como medio de su pro-
pia voluntad, y a su vez aquél encuentra en la voluntad de éste un me-
dio para sus fines propios.

“Con esto queda caracterizada en su esencia una modalidad espe-
cial de perseguir fines, modalidad que condiciona de un modo formal la
voluntad en esta su manifestacion. La voluntad vinculatoria es algo
mas que una simple adicion de fines idénticos.

“Esta voluntad vinculatoria no se puede confundir facilmente con
las voluntades de los individuos vinculados. Tienen que concurrir, por
lo menos, tres voluntades distintas: las dos de los vinculados, iguales en-
tre si por su estructura logica, y la vinculatoria, que formalmente se halla
sobrepuesta a ellas y las condiciona. Aqui, que sélo tratamos de deter-
minar el concepto de vinculatoriedad, nada nos importa quién sea el
sujeto que en un caso dado abrigue y lleve a efecto una voluntad de
caracter formal de ésta a que aludimos”. He ahi, en opinién de Stamm-
ler, la nocién de Derecho: voluntad vinculatoria que enlaza reciproca y
funcionalmente, los medios y los fines de los hombres.

La Moral regula la vida interior, la voluntad aislada del hombre.
Stammler afirma: “La vida interior del hombre abarca todo el mundo de
sus pensamientos. Encierra la atencién que cada cual consagra a la
naturaleza que lo rodea, y se plasma por entero en la imagen conjunta
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en que se refleja toda su experiencia. Los sentimientos religiosos y las
relaciones del hombre con su Dios forman, pues, parte del interior ex-
clusivo de cada uno................. La caracteristica condicionante
de la vida interior, es la unidad del hombre aislado, mientras que la
existencia social se halla determinada conceptualmente por la vincula-
cion de los fines humanos. Esta distincion no se refiere, pues, a obje-
tos de la realidad, de materia concreta y limitada, sino que descansa en
la diversidad del criterio formal que caracteriza a cada aspiracién. Pue-
de muy bien acaecer, por consiguiente, que una misma aspiracién cai-
ga bajo ambos puntos de vista y sea condicionada por ambas nociones;
de una parte, por la de la voluntad moral (o aislada), y de otra, por la

vy

de la voluntad social (o vinculatoria)..........

“El concepio moral —concluye Stammler— se distingue del con-
cepto social mediante el criterio ya indicado: aquél no trasciende de la
vida interior del hombre, de su voluntad aislada; éste, en cambio, tien-
de a la convivencia de varios hombres; es, por consiguiente, una volun-
tad vinculatoria. No se alcanza, ni ha sido propuestc jamas, otro cri-
terio condicionante para distinguir estos dos conceptos’ .

Pero siendo la vida una realidad axiolégica en el hombre, v siendo
ademas, el hombre mismo una realidad de idéntica indole, es necesario
afirmar, que en toda accién humana hay un acento de justificacién teleo-
légica, de estimacién, de persecucién de fines valiosos. En tal virtud,
cabe definir entre la norma moral y la norma juridica, una vinculacién
inescindible, no siendo lo interno y psicoldgico, lo teleoldgico y lo jus-
tificativo, separable de lo externo y objetivo.

El contenido interno de la accién humana, su variabilidad teleols-
gica indefinida y humana, han sido definidos y explicados por Luis Jos-
serand en una obra admirable. El profesor francés ha enumerado los
hechos psicologicos de la subjetividad moral e interna del acto juridico,
y aplicado la nocién de movil determinante a los mas inquietantes pro-
blemas de la ciencia juridica contemporanea. La voluntad es la ejecu-
ciéon del acto sin tener en cuenta sus consecuencias. En el homicidio.
disparar el arma. La intencién es la ejecucién del acto teniendo muy en

cuenta sus efectos: se dispara el arma a sabiendas y queriéndolo asi, de
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que con el disparo se dara muerte a la victima. La intencidén es deter-
minada por el movil determinante; éste es, por tanto, el resorte que mo-
viliza la voluntad. La intencién y la voluntad son idénticas en los actos
juridicos de la misma indole. En un homicidio la voluntad y la inten-
cién son siempre iguales a si mismas: disparar el arma o hundir el pu-
fial en el cuerpo de la victima, con el fin de darle muerte. EI mévil de-
terminante, por ¢l conirario, es variable y muy diverso. Se mata a la
victima por codicia, o para vengar una ofensa al honor familiar o al
honor personal. En un contrato de compraventa, los hechos psicolégi~
cos analizados en el homicidio, son los siguientes: en el comprador, la
voluntad es la entrega material del precio, y la intencién, el deseo de
transferir ¢] dominio sobre la suma sefialada como precio, al vendedor;
v el movil determinante, comprar la casa con el fin de fundar en ella
una escuela, o con el fin de destinarla a su residencia eic. El movil de-
terminante del comprador es naturalmente, muy variado y diverso. En
el vendedor, la voluntad es la entrega de la casa vendida; la intencién
es el deseo y el animo de enajenar la propiedad de la casa; y el moévil
determinante, destinar o poder destinar a miltiples usos el dinero reci-
bido en calidad de precio, desarrollar con ¢l las actividades comercia-
Ies a que se dedique el vendedor etc, La voluntad es un hecho muy ge-
neral; la intencién restringe més su campo de accién, el sentido de su
vigencia espiritual; y por dltimo, el movil determinante es variadisimo,
mitltipte. Los moviles determinantes del homicida no pueden catalo-
garse, porque son complejos y diversos. Los moéviles de comprador y
vendedor también lo son.

Se ha afirmado ya, gue en la Vida hay un acento de justificacién,
una inclinacién inevitable a la estimacidn teleolégica de las decisiones
y de las acciones humanas.

Toda decisién, toda accién, toda preocupacién se hallan en la vi-
da. Esta es una realidad que encierra a todas las restantes. 'T'odas las
realidades, todos los hechos estan en la vida. La meditacién sobre la
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vida exige una muy determinada condicion espiritual. Don José Orte-
ga y Gasset advierte: “Cuando se medita sobre la vida es preciso sal-
tar fuera de ella, dejar en suspenso y sin ejecutividad todos sus movi-
mientos interiores, y desde el exterior verla fluir, como desde la orilla
se presencia el turbulento galope del torrente. Por esto decia muy bien
Fichte que filosofar es, propiamente, no vivir, y vivir, propiamente, no
filosofar. Mas para que la formula tenga suficiente verdad, es preci-
so entenderla en el sentido de que filosofar es el intento de sobrevivir-
se, que es consustancial a la vida. Los hombres y nosotros mismos,
cuando vivimos nuestra vida espontanca, nos afanamos por la ciencia,
por el arte, por la justicia. Dentro de nuestro mecanismo vital son és-
tas las cosas gque incitan nuestra actividad, son lo que vale "para” la
vida. Pero, mirada la existencia desde fuera de si misma, vemos que
esas magnificas cosas son sdlo pretextos que se crea la vitalidad para
su propio uso, como el arquero busca para su flecha un blanco. No
son, pues, los valores trascendentes quienes dan un sentido a la vida,
sino, al revés, la admirable generosidad de ésta, que necesita entusias-
marse con algo ajeno a ella”.

“Es, pues, necesario, aclara Ortega, cuando se filosofa, habituarse
a detener la mirada sobre el vivir mismo, sin dejarse arrastrar por &l
en su movimiento hacia lo ultravital, Acontece lo que con el cristal,
medio transparente al través del cual vemos los dmeas objetos. Si nos
dejamos ir a la solicitud que toda transparencia nos hace de que pase-
mos por ella, sin advertirla, hacia otra cosa, no veremos nunca el cris-
tal. Para llegar a percibirlo es preciso que nos desentendamos de todo
aquello a que el vidrio nos lleva y retraigamos sobre él la mirada, so-
bre su irénica sustancia, que parece anularse a si misma, y dejarse tran-
sir por las cosas de mas alla”. Es necesario, pues, al meditar sobre la
vida, hacer de ella un objeto exterior, dejar de reflexionar, convirtien-
do la vida en una realidad trascendente, poniendo la vida entre pa-
réntesis.

Don Manuel Garcia Morente ha escrito: “El ente auténtico y ab-
soluto, que es la vida o la existencia, tiene una. primacia sobre los de-
mas entes: la primacia de ser auténtico y absoluto, mientras que los
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otros son entes “en’ él, pero él no es ente en ninguna parte; es ente
en si mismo. Pues esa primacia que tiene la vida sobre los demas entes
particulares, se documenta en tres caracteristicas de la vida, que son
esenciales en su estructura ontologica: la primera es que ella es de-
terminante; que ¢lla es la raiz de tode ente y que por consiguiente,
no puede ser ella a su vez determinada; ni puede ser ella a su
vez definida por definiciones extraidas de un ente particular. Este
primer caracter le da primacia sobre cualquier otro ente. En segun-
do lugar. la vida contiene en si misma Ja seguridad de la existencia,
mientras que un ente cualquiera particular, que existe, no tiene en
si misma la seguridad de que existe. Sélo la vida en la cual yo es-
toy, sabe por mi que existe; sélo la vida tiene seguridad de existir,
y esa sequridad de existir hace que su existencia sea la existencia
fundamental y primaria mientras que las otras son siempre exis-
tencias secundarias y derivadas. Y por altimo, la vida es el anico
ente que sc interesa por mi y por cualquier otro ente derivado, mientras
que los entes particulares no sienten interés ninguno por si mismos.
UUna piedra es un ente, pero no sabe que lo es, ni se interesa por serlo:
mientras gue la vida es un ente y sabe que lo es: es capaz de refiexi-
vidad y ademas, se interesa por ser eate. O dicho de otro modo: la vi-
da quiere vivir; la vida guiere ser vida; no quiere ser muerte; quiere ser
vida, Ese interés del ente vital por su existencia, por su entidad vital,
es caracteristico de la vida como recipiente universal de los demas en-
tes, que estan en ella, los cuales carecen de ese signo sustantivo que la
vida tiene y que es el interés por si misma’ .

Vivir es ocuparse y preocuparse. Garcia Morente escribe: “El
primer caracter que le encontramos a la vida es el de la ocupacién. Vi-
vir es ocuparse; vivir es hacer; vivir es practicar. La vida es una ocu-
pacién con las cosas, es decir, un manejo de las cosas; un quitar y po-
ner ¢osas: un andar entre cosas; un hacer con las cosas esto o lo otro.
Y entonces encontramos esta primera contradiccién: que esos objetos
reales —las cosas— son lo que son no en si mismos, sino en cuanto no-
sotros nos ocupamos con ellos, FEl ocuparnos con las cosas es lo que
les confiere el caracter de cosas; porque llamamos precisamente cosas
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al término inmediato de nuestra accién. He aqui, pues. una primera
sorprendente unidén de términos heterogéncos. Resulta que el ocupar-
se con las cosas es lo que convierte eso que “hay”, en cosas’ .

"Pero no estamos al cabo de las contradicciones. Si nos fijamos
un instante en lo que es la ocupacién con cosas, encontraremos esta
otar sorpresa: que la ocupacién con cosas no es propiamente ocupacién,
sino preocupacién. Ocuparse, hacer algo, sigue inmediatamente al preo-
cuparse, al ocuparse previamente con el futuro. Y es extraordinario
que la vida comience por preocuparse para ocuparse; que la vida co-
mience siendo una preocupacién del futuro, que no existe, para luego
acabar siendo una ocupacién en el presente que existe. Esa preocupa-
cién, esa orientacién hacia el futuro nos peone de manifiesto una nueva
contradiccion en la vida. La ocupacidn 2n que la vida consiste se deriva

de una preocupacion. Otra -ontradiccién que tenemos’.

Ocupacién y preocupacion son, por tanto, las caracteristicas de la
vida, Pero las contradicciones na se agotan —no es la dialéctica la
mas auténticamente exacta comprensién del mundo v de la vida?—.
Garcia Morente nuevamente advierte: "No estamos todavia al cabo de
las contradicciones. Hay otras. La vida nos presenta esta otra contra-
diccién: que la vida nos es y no nos es dada, Nadie se da la vida a si
mismo. Nosotros nos encontramos en la vida: nuestro yO Se encuentra
en la vida, Cuando reflexionamos y nos decimos: yo vivo, no sabemos
como vivimes, ni por qué, ni quién nos ha dado la vida. Lo tnico que
sabemos es que vivimos. Por consiguiente, en cierto respecto, la vida
nos es dada. Pero esa misma vida que nos es dada la tenemos que ha-
cer nosotros. Algo tenemos que hacer para vivir, Se nos ha dado la vi-
da, pero tenemos para seguir viviendo que hacer algo; tenemos que ocu-
parnes en algo; tenemos que desarrollar actividades para vivir. La vi-
dz 4ue nos ha sido dada estad sin embargo por hacer. La vida nos plan-
tea de rontinuo problemas vitales para vivir, que hay que resolver. La
vida hay que hacerla, y en castellano tenemos una palabra para desig-
nar esto: la vida es un “quehacer”. Y aqui nos encontramos con una
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nueva contradiccién: que la vida nos es dada y que sin embargo de sex-
nes dada no nos es dada, puesto que tenemos que hacérnosla, y hacér-
nosla es precisamente vivir'.

Ademas, la vida es el tiempo, pero también esta en el tiempo. He
ahi una nueva contradiccién postrera. Garcia Morente ha escrito: “La
vida en su raiz contiene el tiempo. La existencia, el ser de la existencia
humana ——hablando en términos de Heidegger— o Jo que equivale a
lo mismo: la estructura ontoldgica de la vida, es el tiempo. Pero vamos
poco a poco. Tiempo es una palabra que significa muchas cosas. De-
bemos distinguir dos clases de tiempo: el tiempo que hay “en” la vida
y ¢l tiempo que Ja vida “es”. En la vida esta el tiempo de la fisica, el
ticmipo de la astronomia, el tiempo de la teoria de la relatividad. Ese
€s un tiempo que estd en la vida, lo mismo que los objetos reales, los
objetos ideales y los valores estan en la vida. Y lo mismo que estos ob-
jetos, son entes secundlarios y derivados, entes inauténticos y relativos
{siendo la vida que los contiene a todos el finico ente absoluto y autén-
tico). del mismo modo que el tiempo que estd “en” la vida es un tiem-
po inauténtico y relativo; es el tiempo de las esencias fisicas, de las
cencias astronémicas. En ese tiempo, el pasado da de si al presente, y
dando de si el pasado al presente, va creandose el futuro. El futuro
en ese tiempo, es el resultado del pasado y del presente; es la conclu-
siébn del proceso comenzado. Pero ese tiempo que estd en la vida es
tiempo pensado, excogitado para abrazar en ¢l al ser inauténtico y de-
rivado, el ser de los entes particulares; ese tiempo no es el tiempo que
constituye la vida misma. Por eso les proponia a ustedes que distin-
guiésemos entre el tiempo que estd “en” la vida y el tiempo que la vi-
da “es". Y he aqui lo curioso y lo extrafio: que el tiempo que la vida
es, consiste exactamente en la inversidén del tiempo que en la vida esta,
Si ustedes invierten el tiempo de la astronomia, tienen el tiempo que
constituye la osatura de la vida™.

Asi, los acentos de estimacion y de justificacion teleolégica que dis-
tinguen a la vida interior y animica del hombre, quedan ubicados onti-
camente dentro del sentido de ocupacion con las cosas y preocupacion
que caracteriza a la vida. Todas las cosas estan en la vida. Luis Reca-
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sens Siches escribe: “La vida humana es la realidad primera y radical
y a la vez base y ambito de todos los otros seres y la clave para la ex-

plicacién de éstos........... Todo cuanto es, lo es en la vida huma-
na.......... . "La vida, afirma el preclaro profesor espafiol, radica
en la decision mia”. “La vida no puede avanzar, vivir, sino resolviendo

en cada instante —explicita o implicitamente— su propio preblema, las
cuestiones que ella se plantea necesariamente a si misma, para lo cual
es necesario que justifigue ante si misma sus propias ectitudes y de-
terminaciones” .

Joaquin Xirau ha escrito frases bellas y excelsas en torno a la vi-
da: . ....... toda vida es descubrimiento, innovacién, renovacién del
espiritu mediante la penetracién y la abertura de nuevas perspectivas
insospechadas’, “La vida espiritual no es una cosa hecha que sea pre-
ciso conservar y proteger, ni el producto o el resultado del entrecruza-
miento de las cosas. Es intencion y referencia, proyecto, camino y tra-
yectoria. A través de las cosas busca el camino. Todo momento es una
encrucijada, todo paso una decision. La decisién irreparable hinche la
vida de angustia y de esperanza, de remordimiento o de gozo. Nada de
lo que pasa, pasa. Todo se incorpora y actia. Tratar de suprimir una
experiencia vivida es una ilusion banal. Todo lo que he vivido se hace
mio. Nunca velveré a ser lo que fui. La alegria de mafiana no podra
ser nunca la alegria de hoy. Entre una y otra se interpone el volumen
de todo aquello que he hecho, de todo aquello gue he devenido, de to-
do aquello que he sentido, de todo aquello que he amado o aborrecido™.

Si la Vida es eso, si es preocupacion, si es angustia, si estd en el
tiempo pero es el tiempo, si la vida es decisidon constante, si es un que-
hacer permanente, no esta evidenciada la ubicacion de los acentos de
justificacién, de estimacién teleologica que distinguen a las duras y de-
cisionistas acciones humanas?

Pero la vida es, ademas, intimidad, intimidad del hombre consigo
mismo ¥ con las cosas que lo rodean. La vida es la mas alta expresién
de la intimidad, porque la vida es la presencia del ser en la conciencia.
Si la vida es intimidad, los fines han de realizarse previamente en la
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existencia espiritual e interior del hombre. Los fines deben ser un pe-
dazo de existencia interior, y por eso, deben ser fines valiosos, trascen-
dentemente valiosos.

Porque la vida es intimidad, “toda conciencia se basa en un pade-
cer’’, como ha dicho Max Scheler. Joaquin Xirau afirma: “Ahora bien:
e} descubrimiento de la intimidad y de la realidad recéndita es la alti-
ma y was dificil de las conquistas del espiritu humano. La preocupa-
cion primaria de la vida es asegurar su subsistencia en un mundo lleno
de realidades hostiles. De ahi que la mentalidad humana, en sus capas
basicas, se halle constituida y moldeada por las necesidades urgentes
que le plantea la “lucha por la vida" primaria,............. El Cris-
tianismo abre el nuevo camino. Las grandes concepciones misticas y el
idealismo moderno en todas sus formas, coadyuvan denodadamente a
la exploracién de su misterio y a la formulacién de sus intimas necesida-
des”. "La primera condicion para que una realidad cualquiera se haga
mia, es que de alguna manera me sea o me haya sido presente y se me
haya revelado en su personal significacién’. “Vida interior es vida in-
tima. Y vida intima es experiencia personal. La ménada espiritual no
puede tener puertas ni ventanas, simplemente porque no tiene paredes.
No es un cerco cerrado, sino extrema abertura. Todo penetra y todo
se revela en ella. Se impregna de todo y todo lo lleva en su seno.
Amor y odio, angustia y esperanza, fe y duda.... sumergen las cosas
en mi mundo interior. Al entregarme yo al mundo, el mundo se me rin-
y hace mio. Vivir es trascenderse, hacer del Cosmos hipotético de la
ciencia un microcosmos palpitante’”.

El Espiritu y la Vida estan en una pugna constante que desgarra
la unidad de la existencia humana, por eso el existir es en el hombre,
lucha consigo mismo y con la vida. Es decisién, angustia y esperanza,
odio y amor.

“E! hombre, dice Scheler, contiene todos los grados esenciales de
la existencia, y en particular de la vida; y en ¢l llega la naturaleza en-
tera (al menos en las regiones esenciales) a la mas concentrada unidad
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de su ser’”. El espiritu es lo que distingue al hombre. Max Scheler de-
clara: "El nuevo principio que hace del hombre un hombre, es ajeno a
todo lo que podemos llamar vida, en el mas amplio sentido, va en el
psiguico interno o en el vital externo. Lo que hace del hombre un hom-
bre es un principio que se opone a toda vida en general; un principio
que, como tal, no puede reducirse a la “evolucién natural de la vida™,
sino que, si ha de ser reducido a algo, sélo puede serlo al fundamento
supremo de las cosas, o sea, al mismo fundamento de que también la
“vida" es una manifestacién parcial, Ya los griegos sostuvieron la exis-
tencia de tal principio y lo llamaron la "'razén”. Nosotros preferimos
emplear, para designar esa X, una palabra mas comprensiva, una pala-~
bra que comprende el concepto de la razén.......... esa palabra es

espirifu. ...

El hombre es por el espiritu, “el ser superior a si mismo y al mun-
do”. “Dspiritu es, por tanio, declara el mismo Max Scheler, objetivi-
dad; es la posibilidad de ser determinado por la manera de ser de los
objetos mismes”. El espiritu nunca “'se torna objetivo, pero lo “objeti-
va'' todo”. En tal virtud, puede declararse que “las intenciones del es-

piritu cortan, por decirlo asi, el curso temporal de la vida".

La ideacion es una expresion del espiritu. Scheler ha dicho: “El
hombre puede separar del “namero concreto’” de tres cosas el "numero
abstracto” tres y operar con éste como con un objeto independiente,
con arreglo a la intima ley generatriz de la serie de estos objetos. El
animal no puede hacer nada semejante. Ideacion es, por tanto, la ac-
cién de comprender las formas esenciales de la estructura del universo.
sobre cada ejemplo de la correspondiente regidén de esencias, prescin-
diendo del nimero de observaciones que hagamos y de las inferencias
inductivas”. La ideacion es, pues, la separacion de la esencia y de la
cxistencia, "Esta facultad de separar la existencia y la esencia cons-
tituye la nota fundamental del espiritu humano, en la que se basan to-
das las deméas. Lo esencial al hombre no es que tenga saber, como ya
decia Leibnitz, sino que tenga esencia a priori 0 que sea capaz de ad-

quirirla”™.
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El animal vive en lo concreto, en las realidades individuales: “Pa-
ra penetrar desde aqui mas profundamente en la esencia del hombre.
debemos representarnos la trama de los actos que conducen al acto de
la ideacion. Consciente o inconscientemente, el hombre pone en préc-
tica una técnica que puede Namarse anulacion ficticia del caracter de
realidad. El animal vive totalmente en lo concreto y en la realidad.
Mas toda realidad implica o un lugar en el espacio, o un lugar en el
tiempo, un ahora, un aqui, y, en segundo término, un modo de ser ac-
cidental, como el que suministra la percepcién sensible de cada “aspec-
to”. Pues bien; ser hombre significa lanzar un enérgico "no” al rostro
de esa clase de realidad”. La ideacién, manifestacion plena del espiri-
tu, es la reduccion eidética, es el eidos, es la esencia de los objetos, vy
su descubrimiento v pesquisa.

Scheler dice: “;Qué significa, pues, aquel enérgico "no” de que an-
tes hablabamos? ;Qué significa desrealizar el mundo o “idear” el mun-
do? No significa, como cree Husserl, reservar el juicio existencial; sig-
nifica mas bien abolir, aniquilar ficticiamente el momento de la realidad
misma, toda esa impresién indivisa, poderosa, de realidad, con su co-
rrelato afectivo; significa eliminar esa “angustia de lo terreno”, que, co-
mo dice Schiller profundamente, sélo “desaparece cn aquellas regiones
donde habitan las formas puras”. Ese acto de “desrealizacién’, acto
ascético en el fondo, séle puede consistir — si existencia es “resisten-
¢ia'" — en la anulacion, en la examinacién de ese impulso vital, para el
cual e! mundo se presenta como “resistencia’, y que es a la vez la con-
dicién de toda percepcion sensible del ahora, del aqui y del modo con-
tingentes. Pero ese acto solo puede ser realizado por aquel ser que la-
mamos “espiritu”. Sélo el espiritu, en su forma de voluntad pura, pue-
de operar la inactualizacion de ese centro de impulso afectivo, que he-
mos conocido como el acceso a la realidad de lo real”.

Por eso, el hombre es "el ser vivo que puede adoptar una conduc-
ta ascética frente a la vida —vida que le estremece con violencia—. El
hombre puede reprimir y someter los propios impulsos; puede rehusar-
les el pabulo de las imagenes perceptivas y de las "representaciones’.
El hombre, “asceta de la vida”, es la plena realizacion del espiritu. Es-
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te y la vida desgarran dolorosamente la unidad del existic humano.
Por eso, ¢l hombre es un animal triste, tedioso, angustiado. Asi la
preocupacién ocupativa que caracteriza a la vida, aparece como una ex-
presion de la pugna del espiritu y la vida. La teleologia valorativa es
también, una manifestacion de esa lucha recondita que estalla en todo

existic individual, entre el espiritu y la vida.

2) - La relacidn social y la norma juridica.

La condicién de la realidad juridica es un hecho social. Siendo el
contenido de la norma juridica, una determinada conducta humana, su
aplicacién esta condicionada por un hecho del hombre, es decir, por esa
misma conducta humana, Sin el aludido hecho, ninguna norma juridica
podria aplicarse. Ademas, la afirmada bilateralidad de la norma juridi-
ca supone que la condicidn de aplicacién de las normas juridicas sea
no una conducta aislada, sino una conducta bilateral, colectiva, La ex-
periencia juridica es una experiencia colectiva, como ha sabido mostrar
Georges Gurvitch.

El profesor italiano Jorge del Vecchio ha escrito: “La ley fun-
damental del obrar, de la cual acabamos de ocuparnos, se pone necesa-
riamente en dos formas, o momentos distintos que corresponden exac-
tamente a las dos categorias éticas universales de la moralidad y el de-
recho. De la misma ley {como de cualquier otro principio ético que se
aplica en general al obrar) se deducen, en verdad, logicamente, dos es-
pecies diferentes de determinaciones y evaluaciones, en cuanto por ella
se constituye fanto un orden ético subjetivo como otro objetivo. El pri-
mero se concibe cuando se consideran las acciones en relacion con el
mismo sujeto agente, de modo que al hacer se contrapone légicamente
el omitir; el segundo, cuando las mismas acciones son consideradas en
su posible interferencia (objetiva) con las de otros sujetos, de modo
que el hacer se evaltia en antitesis con impedir”.

Rodolfo Stammler ha explicado que la sociedad es la cooperacion en-
tre hombres en orden a la satisfaccion de las necesidades humanas.
Todo hecho social supone, pues, una satisfacciéon de determinadas ne-

208 —



Luis E. Nieto Arteta.

cesidades. Y en todo hecho juridico hay un hecho social inevitablemen-
te. No siempre el contenido de la cooperaciéon entre hombres es idén-
tico. Gurvitch ha definido los dos contenidos que puede presentar la
sociabilidad humana: la sociabilidad por oposicién de intereses, y la so-
ciabilidad por integracién y comunién. Los momentos de la coopera-
ci6n entre hombres que se realiza mediante la oposicién de intereses,
son los siguientes: oposicidén, ecuacion y coordinacion. Los de la coo-
peracion entre hombres a través de la comunién, u homogeneidad de
intereses, son éstos: inordinaciéon, integracidén v comunién.

Para Stammler, la cooperacién es la materia de la vida social, y la
norma juidica, la forma. Sin embargo, cabria hacer muchas observa-
ciones criticas en torno a esta adopcidn de las nociones de forma y
materia para la explicacion de las relaciones entre la vida social y las
normas juridicas.

En toda realidad social hay una reciprocidad funcional de medios
y fines, la cual se expresa en la reciprocidad normativa del derecho sub-
jetiva y del deber juridico. Stammler escribe: “No podemos, por tanto,
prescindir, como conceptos absolutos, en nuestra investigacién, de los
conceptos de medio y de fin que deben guiarnos para enlazar entre si
en mutua relacién, las aspiraciones de diversos hombres, viendo en los
fines de unos los medios de ofros, y viceversa, en los objetivos que és-
t.s persiguen, los medios de aquéllos. No significa otra cosa la asocia-
cién humana, la cooperaciéon de los individuos bajo el imperio de las
reglas exteriores que gobiernan su conducta”. "Tomemos aqui, como
ejemplo para ilustrar nuestro pensamiento, el caso de la ensefianza y
la educacion; los fines que ¢l maestro persigue son: difundir conocimien-
tos y levantar el mnivel espiritual de la humanidad; los que persigue el
discipulo: educarse y desarrollar su espiritu, por su propio impulso o
por decisién de sus padres o representantes. Cada fin es, pues, a la
vez, como se ve, medio para los fines de la otra parte’.

La adopcién de los medios responde a una previa decisidén, y ésta,
obedece a una primordial e inicial estimacion de los distintos fines que
piedan alcanzarse o realizarse. La justificacion teleolégica surge nue-

vamente en el sector de la relacién y vida sociales de los hombres.
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3) ~ Estructura légica de ia norma juridica.

Hay una estructura gue se realiza en todas las normas juridicas.
Estas trazan siempre una conexion entre un determinade antecedente y
una cierta consecuencia coactiva. Es la llamada, en la teoria pura del
Dereclic, "la proposicion juridica”™ o “juicio hipotético™. La aludida
conexién expresa la legalidad especifica de las normas juridicas frente
a la legalidad, o al ciego cendicicnalismo objetivo de las realidades natu-
rales. La norma juridica no es una ley natural. Kelsen dice: “Lo que ex-
presa esta autonomia normativa del Derecho frente a la legalidad de la
naturaieza es el “deber ser”. La ley juridica dice: si a es, “debe ser”
I'; mientras que la ley natural dice: si a es, "es” también b. Y esta dis~
tincién expresa lo siguiente: la condicidn juridica no es la “causa” de
la consecuencia juridica, ni la consecuencia juridica es el “efecto”; la
consecuencia del acto coactivo sigue al hecho de la condicion por via
juridica, no por via naturalista; por necesidad del Derecho, no por ne-
cesidad de la naturaleza’,

El concepto de imputacidén expresa la vinculacidon normativa entre
el antecedente y la consecuencia coactiva. Kelsen escribe: “Por tanto,
en el concepto juridico de la imputacidén exprésase esenciaimente una
relacién enire el hecho condicionante -—que es imputado— y la
consecuencia condicionada, el acto coactivo; pues no puede determinar-
se que un heclio cualquiera debe ser imputado, si el mismo no constitu-
ve la cendicién de un acto coactivo''. La norma juridica es un juicio
hipotético: “"El Derecho como objeto del conocimiento juridico — y s6-
Io bajo este aspecto cabe bablar de legalidad juridica -— es un sistema
de juicios, no de imperativos; éstos pueden formar parte del material
del Derecho constituide como tal en el conocimiento juridico; los he-
chos, en cuanto tales, bien pueden consistir en imperativos. Pero el
Derecho, como ley juridica, es la proposicién juridica, es un juicio hi-
potético’,

La teoria de la proposicién juridica transforma la “antijuridici-
dad” no en una ‘“'negacién del Derecho” — ciencia juridica tradicic-

nal — sino contrariamente, en una aplicacién de las normas juridicas.
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La antijuridicidad aparece como un conjunto de hechos relevantes
juridicamente y que son el contenido de determinadas normas. Kelsen
advierte: “El acto coactivo es la consecuencia juridica de un hecho ju-
ridicamente ilicito, de una “antijuridicidad”; téngase presente que el he-
cho condicionante del acto de coaccién constituye, al parecer, una “ng-

gacitn” del Derecho™ .

La norma juridica encierra un deber ser. El mundo puede dividis-
se en dos sectores categoriales: el del ser y el del deber ser. El primere
indica la existencia de un conjunto de condiciones y relaciones objetivas,
trascendentes al hombre, 0 que aun llevandolas dentro de si mismo
—-e] hombre es materia—, no representan la esencia o la naturaleza hu-
mana. El mundo del ser es un mundo de realidades materiales, ajenas
a toda intervencién del hombre, es el mundo de la materia autdnoma v
rebelde. El deber ser indica la presencia, o mejor, la posibilidad de
unas realidades que no gozan de una necesaria realizacién. El ser del
deber ser esta mostrando que hay unas realidades cuya ausencia no lle-
va dentro de si, la existencia, realidades, en una palabra, gque no son

de inevitable realizacion,

El deber ser se ubica en la vida animica y espiritual del hombre.
La mencionada vida esta henchida, dada su misma natural esencia, de
una indeterminacién subjetiva, que no puede comprenderse dentro de
la necesidad objetiva e inevitable de las realidades naturales. El hom-
bre esta colocado en una enigmatica y misteriosa interseccion del ser y
el deber ser. Sufre el dualismo de la materia y el espiritu. Ahora bien:
el deber ser de la norma juridica alude y se refiere a la indeterminacién
espiritual de la conducta humana. Por eso, toda norma ha de suponer
la necesaria posibilidad de una conducta humana real antitética de su
contenido. Kelsen ha afirmado: “Una norma cuyo contenido estuviese
de tal modo determinado que el contenido del ser, del acaecer efectivo,
jamas esuviese en contradiccién con aquélla —como en la norma “de-
bes hacer lo que quieras”—, habria perdido su sentido normativo es-
pecifico”.
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En la vida espiritual e interior del hombre hay una absoluta inde-
terminacién. Precisamente por la existencia de esa esencial indetermi-
nacién, la norma juridica no halla una inevitable realizacion. El ser de
la conducta real se opone al deber ser de la norma. Esta oposicién, es-
ta tension entre la conducta real y el deber ser, contenido de las nor-
mas juridicas, suministra una determinada direccién para la definicién
de la nocion de positividad del Derecho.

La ciencia juridica tradicional definia la positividad de la norma ju-
ridica, aludiendo a hechos del mundo natural: “derecho en posesion de
una fuerza de realizacién”, 'normas que se distinguen por su capaci-
dad de plasmar férreamente la vida social del hombre” etc. Contraria-
mente, las explicaciones anteriores en torno al deber ser de la norma, y
al ser de la conducta real de los hombres, permiten que la positividad
del derecho reciba una exacta definicién, Kelsen ha escrito: “Entre el
contenido del deber ser, que es el del sistema "Estado™ (es decir, el del
orden normativo del Estado como orden juridico), y el contenido del
ser (que es el sistema del orden de la naturaleza sometida al ciego cau-
salismo), tiene que ser posible una cierta antitesis”. Hay, por tanto,
una tension entre el ser de la conducta real y el deber ser de la norma
juridica: “Esta relacion, determinada por un maximo y un minimo, en-
tre el contenide del Derecho o Estado {validos como é6rdenes norma-
tivos) y el contenido de} correspondiente orden natural del acaecer
efectivo (comn un sector de naturaleza}, es la que se traduce en el con-
cepte de positividad”, Luego, “el problema de la positividad aparece
como el problema —en modo alguno limitado al dominio de la teoria
juridico-politica—- de las relaciones materiales entre un sistema del va-
lor y el correspondiente sistema de la realidad, es decir, como e} pro-
belma de la "realizacion de los valores”. La extraordinaria dificultad
que encierra, consiste en la antinomia —inevitable, al parecer— de un
dualismo (del cual necesariamente hay que partir) entre el ser y el de-
ber ser, entre Ja realidad y el valor y el reconocimiento ineludible de
una relacién material entre los mismos sistemas que se presuponen In-

conexos .
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La cultura es también una union inevitable entre la realidad y el
valor. Es que el mundo social es el mundo de los valores. Kelsen afir-
ma: "Bl mundo de lo social en su totalidad, del cual el Estado no es
mas que una de sus partes, es un mundo del espiritu, un mundo de va-
lores, es precisamente el mundo de los valores™. “...... la esencia de
lo social es el orden objetivo y el mundo de lo social es un mundo de

normas y valores objetivos”.

La bilateralidad de la norma juridica, la naturaleza y funcién de
la norma juridica, conducen a establecer y definir teéricamente, una
cierta conmexion y una determinada funcionalidad reciproca entre el de-
recho subjetivo y el deber juridico. El Derecho es un orden coactivo
de la conducta humana, la cual en su acaecer efectivo y real, puede opo-
nerse al deber ser de las normas juridicas. Todo orden juridico es
esencialmente objetive. Kelsen dice: “En el fondo la expresién “Dere-
cho objetivo” es un pleonasmo. Un derecho no objetivo no podria ser
Derecho. Del mismo mode que no hay una naturaleza subjetiva, no
hay un derecho subjetivo, puesto que la ley juridica, exactamente lo
mismo que la ley natural, perderia su sentido inmanente si perdiese su
objetividad: la objetividad de su validez".

Siendo el Derecho un orden coactivo de la conducta humana, no
hay una norma juridica que no encierre un deber juridico. Kelsen es-
cribe: "Una norma de Derecho sin deber juridico es una contradiccién,
porque el deber juridico no es ni puede ser otra cosa que la misma nor-
ma vista desde el plano de aquel cuya conducta constituye el conteni-
do del "deber ser” juridico””, Entre el denominado tradicionalmente
“derecho subjetivo’” y el deber juridico hay una conexién normativa:
todo derecho subjetivo es la condicién de un determinado deber juridi-
co; todo deber juridico existe en funcién del correspondiente derecho
subjetivo. La reciprocidad funcional de medios y fines en los hechos
sociales, ya analizada, se expresa en la estructura de la norma juridi-
ca, en la reciprocidad funcional de derechos subjetivos y deberes ju-
ridicos.
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4) - Yalor, Cultura y Derecho.

Los valores son realidades inmateriales y objetivas de las cosas y
de los hechos humanos. Residen en las cosas y distinguen con espe-
ciales significados a los hechos humanos. En virtud de los valores, to-
des los kechos humanos y todas las cosas, poseen un “sentido”, una
“significacion” especiales y no son indiferentes al hombre. Los valores
ne pueden realizarse plenamente. Si bien todo valor es un Absoluto,
la realizacién de los valores es una relatividad social e histérica.

Los valores se materializan, es decir, se concretan como cualidades
inmateriales de las cosas, o complejos de significaciones en hechos y co-
sas. En lo que respecta a los hechos sociales, los valores constituyen
siempre un deber ser, es decir, una direccion apetecible de la conducta
humana, o una estructura deseable de las obras humanas, — una esta-
tua, un poema——. Lleva implicita, por ello, el valor, una configuracién
teleologica de la realidad fisica y social. El deber ser, seria, por tanto,
no propiamente un valor. Pero encerraria un valor.

Cuando una determinada realidad material, o un hecho de la con-
ducta humana se oponen a los valores correspondientes, la realidad o
ese hecho de conducta humana, parecen truncos, faltes de algo esencial
v hondamente significativo. Los valores postulan siempre una tenden-
cia a su realizacién, Su funcién es configurar la realidad, o regular los
hechos de la conducta humana.

El hombre persigue siempre ciertos y determinados fines, Es una
entidad axiolégica, porque es una realidad vital. Ya sabemos que en
la vida hay un acento de estimacién, de justificacién teleologica. Di-
cho acento nos muestra que los fines a cuya realizacién tiende el hom-
bre han de ser fines valiosos. Fin y valor, son el contenido de todo ac-
to vital. Justamente en las relaciones sociales, el deber ser de las nor-
mas que regulan la conducta humana, postula la realizacién de fines va-
liosos.

Los valores se realizan en la vida espiritual del hombre, porque el
hombre es una union indefinible del ser y del deber ser, de la realidad
y el valor, del conocer y el querer, de la conciencia y la percepcién, de
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la causa y el fin. Los valores se realizan en el hombre. La teleologia.
la estimativa, los acentos y los temblores de justificacién de la vida hu-
mana, hallan en los valores las condiciones y los supuestos de las de-
cisiones que lenan todo acto vital. La facultad de opcidén entre deter-
minados fines valiosos, Ja actitud permanente de decisién y de prefe-
rencia, contenido esencial de la vida, indican que los valores se reali-
zan previamente en cada existir individual, antes de configurar la rea-~
lidad fisica, o de informar determinado hecho social.

Los dualismos “ser-deber ser”, ‘‘realidad-valor”, “‘materia-espiri-
tu”, aceptables como legitimos procedimientos metodoldgicos, deben re-
lativizarse, porque la cultura es justamente, una reunién del valor y la
realidad, de la materia y del espiritu. Luis Recasens Siches escribe:
S la separacién radical entre el reino de la realidad fenoméni-
ca y el reino del valor, puede ser, desde un punto de vista metadico,
necesaria y de gran rendimiento; pero no puede censtituir una dltima
palabra, o, lo que es lo mismo, no puede ser considerada como una pri-
mera y radical base en una filosofia general. ... Sin desdefiar las fruc-
tiferas perspectivas metddicas de la distincion entre realidad y valor,
deberlfamos, en un plano mas profundo, plantearnos el problema de
vincular de nuevo esos dos reinos, para explicarnos como el uno esta
destinado al otro, y encontrar un principio mas radical en el que ambos
quedasen articulados. [s decir: en un plano de diferenciacién formal
resalta correcto distinguir entre realidad fenoménica y valor; pero, de
otra parte, aunque desde ese punto de vista de caracterizacién formal,
se presenten el ser y el valor como independientes, es necesario reco-
nocer gue entre ambos se da una relacidon que podriamos llamar de re-
ciproca vocacidn; pues pertenece a la esencia misma de los valores una
preiension de szer realizados, de ser cumplidos en determinados hechos;
y, correspondientemente, de otra parte, hay realidades en las cuales
deben ser encarnados unos ciertos valores —vy no otros—, hasta el pun-
to de que cuando no ocurre asi, estas realidades nos resulten injustifi-

cadas, a pesar de ser reales, es decir, son, pero no debieran ser”.
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La cultura es el mundo de la realizacién de los valores, es un pro-
ducto esencialmente humano, ya que la vida humana encuentra en los
valores la condicion y el supuesto de sus especiales acentos de estima-
cién y de preferencia. Son dos los sectores de la realizaciéon de los va-
lores: el mundo de las realidades fisicas que son y que valen; y el mun-
do de los hechos sociales que son y que valen. O una obra individual
en la cual se inserte un o unos determinados valores, —estatua, poe-
ma, lienzo—, © un hecho social en el cual anide el deber ser de la
norma juridica que lo informe. Desde luego, pueden existir y de hecho
existen, realidades fisicas o sociales que sean antitéticas de los respec-
tivos valores.

Hay en toda realidad cultural una unién del valor y la realidad,
del ser y del deber ser, de la materia y del espiritu. En cuanto obra hu-
mana, la cultura supone una previa decisién, una previa estimacién te-
leolégica. Ya se ha dicho que el hombre es una entidad axiologica. Y
que en la vida hay un acento de estimacién y de persecucion de fines
valiosos. Pues bien, toda obra cultural en su formacién y desarrollo,
responde a ese proceso de estimacién y de decisién.

La vida es un “quehacer’”’, es la decisiébn mia. Ahora bien: en to-
da obra cultural hay un para qué, unido a un por qué. Recasens Siches
ha escrito: “Ahora bien: la estructura del hacer consiste en que se quie-
re hacer lo que se hace, por algo (por un motivo, que es una urgencia,
un afan) y para algo (con una finalidad, que es resultado de la activi-
dad, esto es, la obra). Asi, pues, la vida humana, es decir, lo que e!
hombre hace, se califica por tener un por qué {motivo) y un para qué
{finalidad), lo cual constituye un sentido, un poseer sentido’. La obra
de arte, estatua o lienzo, se ejecuta por un motivo, —realizar la belle-
za estética— y en virtud de un para qué (suscitar emociones bellas y
puras en las personas que la contemplen). Luego, toda obra cultural
es, por tanto, una realizacién de determinados valores a través de cier-
tas decisiones vitales, de ciertos momentos vitales.

Pero lo que fuera inefable momento gozoso, lo que fuera intrans-
ferible alegria individual, se convierte en una obra objetiva, desprovis-
ta en apariencia de toda significacién que vaya unida a una determina-
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da existencia individual. La estatua una vez elaborada, se independi-
za de la vida individual del artista, se hace objetiva, se transforma en
una estructura objetivada, se hace un sector de la “vida humana obje-
tivada”, Luis Recasens Siches dice: "Asi, pues, ademas de la vida hu-
mana auténtica, que es la que se vive por el sujeto individual, encon-
tramos otra region del universo, que tiene también estructura humana,
a saber, las obras que el hombre ha realizado, esto es, las cosas cuyo
ser peculiar estriba en que constituyen vida humana objetivada: uten-
silios, procedimientos técnicos, cuadros, estatuas, obras musicales, teo-
rias cientificas, reglas morales, ejemplos de virtud, letreros, cartas, al-
tares, codigos, magistraturas, formas de trato etc. Los humanos hace-
res realizados ya, perduran como formas de vida —concebidas abstrac-
tamente, separadamente de la vida individual concreta que las engen-
drara—, como modificacién o huella dejada en la realidad; y vienen a
adquiric como una especie de consistencia objetiva. Claro que esas for-
mas cristalizadas no constituyen auténtica vida; porque no hay mas vi-
da auténtica, en sentido propio y plenario, que la vida individual, la que
vive un hombre concreto. Esas formas objetivadas son vida que fue,
pretérita, aunque, desde luego, susceptibles de ser revividas por otros
individuos. ..... Ahora bien, las cosas, las formas de la vida humana
objetivada, las obras humanas, tienen una estructura analoga a la de
los haceres de la vida propiamente dicha, es decir, de la vida individual.
Su ser, lo que ellas son peculiarmente, consiste en su sentido, en tener
una intencionalidad”.

Recasens Siches amplia las explicaciones suministradas por él en
torno a la cultura como forma de “vida humana objetivada™: “Sera con-
veniente insistir en cual es el ser de los objetos que constituyen vida
humana cristalizada; su ser no tan sélo no se agota en las realidades
que le sirven de soporte o ce expresién, sino que precisamente, su Ser
peculiar ni siquiera consiste en esas realidades, sino que estriba en el
sentido inserto por la labor del hombre; es muy extenso y harto vario
el conjunto de esos objetos. Hallase integrado por todas las obras hu-
manas y por el rastro de los actos humanos; en suma, por todo cuanto
lleva adherido un sentido humano. Y los hay de muy diverso rango.
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Por ejemplo, desde las obras de Einstein, hasta el letrero en una carre-
tera, gue dice: “Veinte kilémetros’; desde el arade primitivo, hasta el
tractor de nuestros dias; desde ¢l Cédigo Civil, hasta la indicaciénm:
“Se prohibe fumar”; desde el paradigma del héroe o del santo, hasta
el consejo trivial de un amigo; desde las profesiones. ... hasta las re-
glas de compostura en la mesa; desde los més sublimes rituales religio-
s0s, a las mas sencillas oraciones “hechas” de un devocionario; desde la
organizacion de una industria moderna, a la forma de produccién de la
época prehistdrica; desde la estructura de un banco, a la forma con-
tractual del simple trueque; desde Ja filosofia y la ciencia de nuestro
tiempo, hasta la vision que del mundo tienen los priwitives; desde la
dietética contemporénea, hasta la mas simple receta de cocina; y asi
sucesivamente’ .

En la objetivacién de los productos culturales —pedazos de vida

individual intranslerible y gozosa—, reside el sentido espiritualista que
los distingue. Siendo el espiritu la objetivacion, como ha explicado Max
Scheler, las obras culturales representan un conjunto de realidades es-
piritualizadas, transidas de un hondo e indestructible significado valo-

rativo. El espiritu objetiva las obras y productos culturales.

5) ~ Yida y Derecho.

La cultura es, ademas, un conjunto de funciones vitales de univer-
sal vigencia. Luis Recasens Siches ha afirmado: “En ese reino de obras
objetivadas, vemos la expresién de una serie de funciones de la vida
humana. Vemos lo que el hombre ha hecho vy hace en su vida: religion,
filosofia, moralidad, ciencia, técnica, economia, arte, derecho, estado
etc. Barruntamos que todas esas actividades no constituyen meros epi-
sedios fortuitos ——que se han producido, pero que también pudieran
no haberse producido—, sino que, por el contrario, representan fun-
ciones constantes y necesarias de la vida humana”.

El Derecho .puede haber variado, y de hecho se ha modificado
constantemente en el transcurso irreversible del tiempo, pero la funcién
vital y cultural a la cual responde el Derecho, ha sido estable y per-
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manente a lo largo del curso de la historia. El Derecho es una de las
funciones vitales que integran la cultura. Es por eso, una forma de vi-
da humana obietivada, como ha explicado Recasens Siches. Siendo el
Derechio un producto cultural, no es un valor, ni tampoco, el deber ser
de las normas juridicas es un valor. El Derecho es un producto cultu-
ral que es ¢l medio de realizacién de determinados valores objetivos.
En cuanto tal, el Derecho se objetiva, es decir, se transforma en un
trozo de vida humana objetivada.

Pero el Derecho es también y simultidneamente, un medio para los
fines de la produccion, como ha advertido Rodolfo Stammler: “Mas
profundamente atin que en esos ejemplos, este modo de ver se impon-
dra por lo qre se refiere al Derecho v a la cooperacion social para la
satisfaccion de las necesidades humanas. La cooperacion social es, en
todo caso, un régimen de ordenacién sujeto a un plan, de cualquier mo-
do gue se presente el centenido del Derecho, histéricamente mudable.
A la regulacién juridica es a la que corresponde la misién de actuar una
determinada modalidad de la convivencia. Asi, lo que caracteriza al
orden juridico culmina en la persecucién de miras, que sin el Derecho
no seria posible alcanzar. De donde se deduce que el Derecho es un
medio al servicio de fines humanos, el medio para lograr el debido ré-
gimen de ccoperacién para la satisfaccion de necesidades”. Siendo el
Derecho un medio para los fines humanos, se reafirma ain mas su in-
dole de funcién cultural permanente, constante, a través de las varia-
ciones histéricas sufridas por el Derecho positivo.

El Derecho, forma de vida humana objetivada, permite alcanzar
una méas adecuada cooperacidn humana, La relacidn social entre hom-
bres, y la vida reciproca que de ella surge, son, también, vida humana
objetivada.

(Especial para UNIVERSIDAD CATOLICA BOLIVARIANAJ.

Bogota, julio de 1941.
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