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The problem is that the order of discourse supplied to African thinkers and researchers is the product of Western soil;
inherently tends to promote the dependency and violence which have traditionally characterized Europe's relationship
with Africa.

(Harrow, 1985: 93)

L'Odeur du Pére ... On U'entendra comme on le voudra.

(Mudimbe, 1982:11)

ace ya varios meses escuchamos unagrabacién con una entrevistaa V.Y Mudimbe,
y desde esa ocasion sus palabras sobre la “voluntad del escritor”y la “ voluntad del lector” han
estado presentes en la aproximacién al universo del pensamiento Africano y Sociedad. Una visién
del universo de la filosoffa Africana implicé a nivel del conocimiento de Africa la articulacién de
muchas historias para acceder a una concepcion mas profunda de los hombres Africanos; alavez
que tener presente el modelo occidental presentado a los intelectuales Africanos como marco
referencial para mirar su propio mundo. La presencia colonial y la formacién de las élites
intelectuales se revelaen este panorama presentado por el profesorMudimbe como una instancia
ante la cual se han desarrrollado rupturas epistemoldgicas para acceder a un paradigma donde la
presencia de Africa sea el eje y razén.

Estamos frente a una relacién escritor-lector, cada uno con su propio campo de accién, su propia
voluntad. Cada lector tiene la opcion de hacer una lectura propia del texto y en esa medida, la
ontologia y la teodicea y las diversas relaciones entre sus clases me llevaron a ver frente a mi la
lengua Swahili y susistema de clases nominales; de tal manera que mi interés es retomar la relevancia
de estos conceptos en la proximacion al universo Bantu.

I. SOBRE UNA “ONTOLOGIA”

At the beginning of the century one comes across expressions such as “primitive philosophy” or “philosophy
of the savages”in most ethnographic and anthropological texts which refer to what nowadays is commonly called local
or indigenous systems of thought.

(Mudimbe, 1985:89)
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El concepto del “ser “ y del “ origen del ser “
presentado dentro de la tematica general del
curso “Pensamiento Africano y Sociedad”, es
una categoria que permite construir una
imagenmés claradelas sociedades Africanas.

Siguiendo el desarrollo del debate presentado
en el seminario, la poblacién de Bantu
Philosophy de Placide Tempels es el puntode
partida hacia la filosofia Africana. Su
concepcién de la filosofia Bantt, nos explica
Mudimbe, puede resumirse en cinco
proposiciones: “1) Dado que los Banti son
seres humanos, ellos han organizado sistemas
de principios y referencias. Tales sistemas
constituyen una filosoffa auncuandolos Bantt
no sean capaces de formular un tratado
filoséfico, complementado con un vocabulario
adecuado’, 2) La filosofia Banti es una
ontologia, 3) En su especificidad la ontologia
Bantu implica que el ser, tal como se entiende
en la tradicién occidental, significa energia en
la tradicion Bantd y, por tanto uno puede
afirmar que ser=energia, 4) La Ontologia
Banti puede concebirse y hacerse explicita
sélogracias al marcoconceptual de la Filosofia
Occidental y 5) La Ontologia Bantti podria ser
una gufa para las ontologias de todos ‘los
pueblos primitivos” en general” (1990:11). A
pesar de las diversas criticas de ]. Mbiti y
Tshiamalenga, su clasificacién era coherente
con el momento si tenemos presente el
paradigma de Levi- Bruhl sobre las
“mentalidades primitivas” y las “men-
talidades civilizadas” asi como con los
intereses colonizadores y la presencia del

cristianismo. Pero centro mi atencién en este
camino de la filosoffa en el trabajo de Alexis
Kagame (1912-1979), discipulo de Tempels y
la aplicacion de cinco principios académicos
que permitandescribir esa filosofia silenciosa,
implicita, que necesita de lamano Occidental
para ser visible; esos principios son: Logica
formal, ontologfa, teodicea, cosmologiay ética
(Kagame, 1956; 1971). Me interrogossila filosofia
es algo implicito que necesita ser develado
explicito. No hay filosofa implicita, intuitiva
e inmediata, dice F. Crahay. Kagame agrega
sobre las criticas a Bantu Philosophy, de
Tempels, que realmente su problema radica en
su confusion del término filosoffa, ya que es
una distinciéon metodolégica entre vision y
filosofia.

Siguiendo Kagame a Tempels, asi como 69
V. Mulago y E. Mujynya,
describe el pri-
mero la on-
tologiaome- i
tafisica gene- (e
ral, la cual ¥
segin Mudimbe §
“esmuy educada,
gracias a los siste-
mas lingiiisticos de
clases” (1990:27).

Cuando unoquierealcanzar
el pensamiento esencial de los g\
Bantii uno toma una muestra %
que represente términos perte-
necientes acualquier clase. Estos
términos representan una idea,
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designan un objeto; por ejemplo, un pastor, un nifio,
un ladrén, etc., todas estas ideas representadas de este
modo conducen a una nocién unificante, que es la de
un ser humano. Asimismo: un azadén, una lanza, un
cuchillo, etc., cada uno de estos objetos corresponde a la
nocion unificante de instrumento, sin duda, pero si uno
va mds lejos la nocién unificante final, mds alli de la
cual no hay nada, s la nocién de cosa. (Kagame, 1971:
598-599).

Estas categorias o clases se pueden reducir,
segiin Kagame, Mulago y Mujynya, a cuatro
conceptos basicos: a) Muntu = el ser de la
inteligencia, que corresponde a la nocién
aristotélica de substancia; b) Kintu = el sersin
inteligencia o cosa; ¢) Hantu = expresa tiempo
y lugar; d) Kuntu = indica la modalidad y de
este modo centraliza todas las nociones
relacionadas alas modificaciones delseren i
(cantidad o cualidad). Si miramos estas cuatro
categorias, existe una unidad lingiiistica y
mental reflejada en NTU: raiz que significa
energia y fuerza. “La Ontologia Bantu se
expresa a través de la complementariedad y
conexiones existentes entre las cuatro
categorias (...) Ntu es el ser energia basico
fundamental y referencial que se manifiesta
dindmicamente en todos los seres existentes,

diferencidndolos pero vinculdndolos al mismo
tiempo en una jerarquia ontoldgica”
(Mudimbe, 1990: 20). Janheinz Jahn en su libro
Muntu: Las Culturas NegroAfricanas, habla de
las cuatro categorias de la filosofia del ser a
partir de los trabajos de A. Kagame; “Muntu,
Kintu, Hantu y Kuntu son las cuatro categorias
de la filosofia africana. Todo lo que es, todo
ente cualquiera que sea la forma bajo la cual
se presente, se puede incluir en una de estas
categorias. Fuera de ellas no hay nada
imaginable” (Jahn, 1963: 136). Todo este
esquema presentado en torno a las categorias
permite hablar de un ciclo de energia que
recorre los diversos niveles de existencia dentro
del mundo Banti; estas categorias estan
emparentadas por la “energia”, la “fuerza
universal en si” ya que quitando los
determinativos (Mu, Ki, Ha, Ku) tenemos el
punto original de la creacién: NTU. En suma,
el Ntu es de algtin modo un signo de similitud
universal. Su presencia en los seres les da vida
y confirma su valor individual y su grado de
integracion en la dialéctica de energia vital
(Mudimbe, 1990: 30).

Es importante ver como presento en su curso
V.Y. Mudimbe, una jerarquia de la energia: a)
Muntu: Hombre b) Kuntu: Animal, ¢) Kintu:
Vegetal, d) Hantu: Mineral. Sin embargo esta
jerarquia, explica el maestro, no inicia en el
Hombre: Muntu, sino que parte de Dios y pasa
por el Ancestro para integrarse a la cadena de
energia. Frente a esta jerarquia, E. Mujynya
(1971:21-22) agrega tres principios de la forma
de circulacién y retroalimentacion energética o
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dinamismo ontoldgico: “a) cada elementoenel
universo que es un Ntu es una energia y,
ademas, unaenergiaactiva; b)sitodoes energia,
cada Ntu es siempre parte de una multitud de
otras energfas, y todas ellas se interinfluencian;
¢) bajo la influencia de otro Ntu, cada Ntu
puede siempre aumentar o decrecer en su ser;
dado que cada ser creadopuede debilitaraotros
seres inferiores o ser debilitado por otros seres
superiores, todo Ntu es siempre y
simultineamente una energia activa y fragil”.
Quisierahablar un poco del papel trascendental
de Dios, que segtin Kagame es el origen y
significadode las cuatro clasificaciones (Muntu,
Kintu, Kuntuy Hantu), es un ser causal y etemo,
es el pre-existente, el origen eficiente, el creador,
uneterno existente.

En la clasificacion nominal en el Swahili,
existen segin Massimagno Kangabo Cagabo,
nueve clases nominales, dentro de las cuales
tenemos la clase de los seres humanos, que es
la primera clase, cuyo determinativo ensingular
esmomw y el plural es wa, por ejemplo: mtu:
watu, mwanafunzi: wanafunzi, mwalimu;
walimu; ademas existe la clase de los animales
que dependiendo del contexto puede
pertenecer ala primera clase. Inicialmente esta
clasificacién resultaba entendible pero no en
su totalidad debido a nuestros pardmetros de
andlisis, pero al estudiar los niveles de energia
y su movilidad entendemos cémo la primera
clase esladeloshombres: seresvivos y su papel
como eje central tias el cual esta organizadala
cosmogonia segtin A. Kagame: “Distingue tres
mundos circulares y comunicantes: la tierra,

centro del universo porque es la casa de
Muntu, amo de todo Ntu existente; arriba, mas
alld del cielo, el circulo de la vida en el que
habita Dios; y debajo de nuestra tierra, el
mundo en el que moran los difuntos”
(Mudimbe, 1990: 30).

La Ontologia, la energfa, el ser, la fuerza: el
NTU, son niveles que permiten una
comprension de los pensamientos africanos y
que de una u otra forma trascienden el nivel
de una filosofia y llegan al nivel del sistema de
clasificacion del mundo referencial de los
hombres africanos.

As a discipline, philosphy defines itself as
essentially a critical, explicit, autocritical discourse
focusing on human experience, its signs and
symbols. (Mudimbe, 1985: 89).

Desde que P. Tempels empez6 hablando de
Filosofia Bant, se iniciaronlas preguntas sobre
la validez del término filosofia africana o
filosofias africanas, asi como la utilizacion de
un método occidental de referencia para la
aproximacion a la “filosofia africana”. Crahay
presenta una definicién de filosofia. La filosofia
es una reflexién que presenta caracteristicas
precisas: es “explicita, analitica, radicalmente
critica y autocritica, sistemdtica al menos en
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principio y sinembargo abierta, tiene que ver
con la experiencia, con sus condiciones
humanas, con sus significaciones y con los
valores que ella revela” (1965: 63).

Segiin Mudimbe, en toda sociedad hay tres
niveles o tipos del discurso cientifico, dentro
de los cuales se encuentra el sitio de la filosofia.
Un primer nivel es el llamado “discursos de
fundacién” que incluye una dimensién mitica
de la cultura, histdrica, asi como religiosa, es
el nivel de la “experiencia” segtin Crahay, alli
estan los mitos, los relatos histdricos, es decir
esel nivel de los relatos de “principio”; un
segundo nivel es el grupo de reflexiones
sobre los lenguajes, sobre la
experiencia; la historia, la sociologia

y la antropologia y finalmente un
andlisis del lenguaje sobre el
lenguaje de la experiencia; en
este nivel hablamos de una
reflexién sobre las practicas
cientificas. De tal forma &
que el discurso de la
filosofia estaria en el
tercer nivel, en una :
reflexion sobre las otras
reflexiones.

La visién presentada en el seminario de la

“Filosofia Africana” remite también a una
comprensién mayor del espacio de Africa
desde nuestra perspectiva académica y de
seres del Tercer Mundo; quizés si para los
neofitos sobre el asunto filosofico, si se tuviera

un panorama méds amplio del fenémeno a
estudiar y pensar en una gran metodologia
investigativa sobre la “Filosofia Africana”, una
serie de conceptos trabajados podrian producir
una semilla més provechosa.

Queda toda la polémica en torno a la historia
de las ideas en Africa y los problemas
apistemolégicos y paradigméticos dentro de
los cuales los cientificos sociales se
inscriben. La historia de lasideas
no es una historia natural,
dada y por principio
aceptada; antes por el
contrario, hay desa-
rrollos especificos y
coyunturas bajo las cuales se
produce el conocimiento: La
Colonia, la Independencia, la
Neocolonia, el Imperialismo;
coyunturas en lasque Occidente ha
marcado e impuesto su logica y
tratado de construir el conocimiento del
- mundo a partir de sus intereses y
/ principios epistemoldgicos; sin embargo
desde el interior Africano aparecen
propuestas epistemoldgicas y metodolégicas
para estructurar la exposicion de la Filosofia
Africana.

&

La posibilidad de haber entendido la estructura
delos seres, a partir de la “ontologia”, a partir
de la “fuerza vital” presentada dentro de los
temas tratados en el seminario, hasido para mi
relevante.
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1. SOBRE LA FILOSOFIA AFRICANA

Algunas tendencias histéricas en filosofia,
fundamentales entre las que se puede
enmarcar la Filosofiaen Africa, es presentado
por Alphonse Elungu: 1) Una filosofia
antropoldgica o etnofilosofia, inspirada por
Tempels, Kagama y Mulago; 2) Una filosofia,
ideolégica o politica, escuchada en voz de
Senghor o Nkrumah (dignidad africana e
independencia politica) y 3) Postinde-
pendenciaformada por Crahay, Hountoundji;

ahi tenemos una reflexién rigurosa de las
condiciones de la filosofia asi como de los
individuos y las sociedades africanas, es una
vision critica.

Dos elementos relevantes en este analisis son
el estudio del papel de la religion y en especial
en los estudios de teologia y filosofia catélica
y su proyeccién demodelos occidentales enla
estructuracién de un sistema filoséfico
africano.

73



