HACIA UNA PEDAGOGIA DEL CONCEPTO
EN LA FILOSOFIA DE PLATON

RESUMEN

Ellenguaje conceptual es la singularidad de
la filosofia. En sus comienzos nos
encontramos con la obra filoséfica de
Platén, la cual es aqui interrogada desde la
experiencia del didlogo como una
pedagogia del concepto, mostrando como
la conversacion platonica llevaimplicada un
camino hacia el concepto. Tomados
algunos de sus Didlogos, mostramos cémo
en ellos existe una orientacion en torno a la
manera como el pensador asume la tarea
de una formacién conceptual: de la doxa al
saber, la llamada Teoria de las Ideas de
Platén, en sus distintos momentos, es la
respuesta historica a la necesidad del
pensamiento de comprender lo sensible a
la luz de lo inteligible y de encontrar en el
concepto esa palabra comun para el
entendimiento mutuo, en el conjunto de las
diversas experiencias humanas.
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ABSTRACT

The conceptual language is known as one
of the philosophy’s singularity and it is found
out at Plato’s philosophical work, which could
be the beginning of its role. In that work, this
function is asked using the dialogue
experience as one concept pedagogy,
showing how the platonic conversation is
turned into a path to the concept. Using
some of his Dialogues, it is shown how the
thinker assumes the task of the conceptual
formation. From doxa to knowledge, the
well known called Plato’s Theory of the Ideas,
in its different moments, it is the historical
answer to the thinking necessity of
understanding how sensible the intelligibly
could be and how to find a common word
for mutual understanding in a set of diverse
human experiences.
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Introduccioén

En el presente articulo ofrecemos, de acuerdo con una perspectiva
hermenéutica, es decir, situandonos en el horizonte del lenguaje, una reflexion
comun, la cual parte del reconocimiento de aquella singularidad de la filosoffa
gue desde antafio le ha pertenecido como lenguaje conceptual y en él la
interpelacion de la filosofia de Platon, como aquel pensamiento que en los
inicios de la cultura occidental y en lengua griega, acufia la particularidad
de una actividad llamada filosofia. En ella encontramos el primer esfuerzo
de exploracion de la dimension especulativa de dicha lengua, realizandose
en la conversacion, para ensefiar cémo la amistad con la sabiduria es dia-
logos, es decir, encuentro con la palabra entre amigos, acerca de los asuntos
cotidianos de la vida y que, tal como ya lo practicaba su maestro Sécrates,
va de camino hacia el concepto.

Con esta hipotesis intentamos esclarecer no solo la concepcion platénica
del eidos como una primera elaboracién de lo que reconocemos hoy como
concepto, tal como aparece en el conjunto de su obra, es decir, en la
historicidad de su busqueda y en sus distintas formulaciones, sino que
ademas interrogamos a su filosofia para buscar orientacion con respecto a
la manera como se forman los conceptos en la conversacion, cuyo punto
de partida es la doxa o el saber comun, tal como se expresa en los diferentes
interlocutores o consigo mismo, segun la dinamica propia de un didlogo
gue en su devenir se transforma en filosofia.
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En un primer momento plantearemos la concepcion platonica del eidos,
teniendo como trasfondo aquella tension que deja planteada el dialogo del
Gorgias, cuando el gran sofista de Leontini afirma que lo audible sélo se
puede comprender oyéndolo y lo visible viéndolo; que los sentidos no se
relacionan entre siy que la palabra es incapaz de comunicar lo universal®.
Ante lo cual aparece lavoz de Sdcrates, quien habla a favor del concepto,
esa palabra mediadora entre lo universal y lo singular (y no como se ha
reducido clasicamente, como nocidn de caracter universal que designa algo
general, gue omite para el pensamiento todos los rasgos individuales —sus
rasgos sensibles—, o como capacidad de abstraccion) y para la cual es
necesario entrar en el juego de las preguntas y las respuestas que terminan
orientando al pensamiento hacia la necesidad de encontrar una definicion,
como la manera de sefialar desde la primacia de la pregunta, la basqueda
de ese horizonte comun en el cual se hagan visibles y se comprendan en
unidad esencial, lo que se concretiza en las diversas percepciones y maneras
de habitar el mundo por via de la opinion (,Qué es el amor? ;Qué es la
justicia? ;Qué es la belleza?).

La filosofia de Platén no s6lo aparece como hacedora de conceptos nuevos
sefialando el camino por el que fueron formados; también ella nos indica la
significacién que su propuesta conceptual pudo tener en relacién con las
preguntas vitales y fundamentales para las que en su momento fue
interpelada. No es casual, como lo sefialan Deleuze-Guattari que la filosofia
griega y concretamente la de Platén, coincida con la aportacién de las
ciudades: “Haber formado sociedades de amigos o de iguales pero también,
de haber instaurado entre ellas unas relaciones de rivalidad, que van hasta
el pensamiento: el amigo, el pretendiente y el rival en la dialéctica platénica™.
Es, pues, el medio social, el conjunto de las distintas experiencias de mundo
gue aqui se conjugan, lo que permite comprender la amistad con la sabiduria,
solo realizable en la conversacion.

' Cfr. PLATON. Gorgias o de la Retérica. Madrid: Aguilar, 1974.

2 DELEUZE-GUATTARI. ;Qué es filosofia? Barcelona: Anagrama, 1995. p. 10.
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Hemos tomado el término pedagogia del concepto®, para abordar un posible
camino filosofico con el que nos referimos a la formacion de los conceptos
en Filosofia, en cuanto ésta ha tenido como una de sus principales tareas
formar, pulir, cuidar y esclarecer los conceptos que iluminan nuestras
comprensiones y al mismo tiempo, ganar en conciencia con respecto a lo
gue nos vincula a ellos en su uso cotidiano. Por ello y desde el horizonte del
lenguaje como el campo de visién que nos es contemporaneo, en el marco de
la tarea de una rehabilitacion de la problemética del concepto para la filosofia,
Nos proponemos: primero, reconocer una singularidad historica, en el conjunto
de la tradicion filoséfica; segundo, tener en cuenta su constitucion y alcances
vitales y por ultimo, intentar dar respuesta a la necesidad imperiosa de
reorientar el trabajo pedagogico de la Filosofia hacia las tareas del pensar
conjunto que en nuestro presente ella esta llamada a desplegar.

Desde esta perspectiva, la filosofia de Platén se nos revela hoy como una
estrategia que nos lleva a pensar en la manera como vamos construyendo
conceptos comunes desde nuestra propia experiencia vital, en una practica
de didlogo y en vinculo con la filosofia; siempre sefialando la tensién del
pensar en la que se despliega cada vez el esfuerzo del concepto. Lo que
comprendemos hoy después de tantos siglos de lecturas multiples sobre
Platon, es que la mayéutica socratica nos indica cémo, en el proceso de
formacion, el que aprende, es decir, quien se dispone a una auténtica
conversacion, a la escucha de la verdad de la cosa de la que se trata, puede
estar en el mismo lugar de quienes hoy, desde su experiencia lectora,
experimentan propuestas de lectura e interpretacion filoséficas y adquirir, al
mismo tiempo, un lenguaje y una expresion para sus preguntas
fundamentales. De ahi la tarea reiterada de la filosofia de volver a examinar
los conceptos, reelaborarlos, corregirlos o formarlos y de hacerlo en las
actuales condiciones de historicidad.

La nocién pedagogia del concepto aparece en el texto de DELEUZE-GUATTARI citado
anteriormente, como una invitacién, al menos la tinica honesta, para la filosoffa hoy. Nosotros
presentamos una posible interpretacién de dicha tarea.
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Por tanto, Platdn es para nosotros, el nombre propio para aquella escritura
filosofica que hace de lo familiar el punto de partida de un preguntar
compartido, para desde alli alcanzar la preguntay en ella, la necesidad de
hacer comprensibles los rasgos de pensamiento en los que tiene lugar la
existencia ética, religiosa, epistemoldgica, politicay estética de la experiencia
griega del mundo y que como tal, hoy puede alcanzarnos como palabra
que ha atravesado siglos y tiene algo que decirnos.

El trasfondo de nuestra pregunta implica otra: ;,qué significa traer al lenguaje
conceptos adecuados, conceptos que actlien y tengan efecto en la experiencia
humana, en su sentir y comprender? ;Qué le dice a nuestra situacion actual
en medio de distintas culturas, del cruce de paradigmas politico-cientificos,
los cambios en las tecnociencias, los sistemas autorregulados o dinamicos
gue modifican todo el saber, las confrontaciones entre ideologias e
instituciones, sociedades civiles y fundamentalismos, todo aquello que bajo
el nombre de globalizacion, neoliberalismo, pobreza, da una referencia de
lo que nos acontece?

Desde la hermenéutica sabemos que aquello que convocay reclama al
concepto, no es solamente su valor explicativo racional; el concepto
obra y puede ser palabra efectiva que alcance a todos, dada su
composicion, su determinacién, su generalidad y singularidad que le
pertenecen gracias al lenguaje vivo: lo que conforma el campo de
significatividades de nuestra existencia. EI concepto pretende ir mas
alla de lo contingente, mostrando que lo que articula el pensamiento en
él, merece valer para siempre, pero sabe que s6lo mientras la vida del
pensamiento acontece serd camino, guia, ordeny, como ensefia Platon,
luz para quien busca orientacién en didlogo con la sabiduria: saber vivir,
saber convivir, saber conocer el mundo.

Esto quiere decir que para una experiencia del comprender y del interpretar,

la filosofia propone los conceptos, ellos no son palabras sueltas o aisladas
en el discurso o en las argumentaciones de la filosoffa, son el camino del
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decir propiamente dicho, en la comprension de aquello que experimentamos
como mundo y que se sedimenta en el aprendizaje y el uso de la lenguayy,
para lo cual, nosotros, en cuanto lectores, nos ponemos a la escucha para
la comprension y la rectificacion, para el esclarecimiento y la renovacion de
los conceptos en su permanente actualizacion.

Desde la orientacion que pretendemos, buscamos que los conceptos hablen
de nuevo un lenguaje vivo dentro de su contexto, o lo que es lo mismo, la
tarea que iniciamos es poner al descubierto la imbricacion histérica de
algunos conceptos platonicos, tal como se hallan ain enraizados en nuestro
lenguaje cotidiano. Este es para nosotros el caso del concepto de dialogo,
de sabiduria, de eidos, en tanto que idea y género, entre otros.

Horizonte interpretativo
Acerca de la filosoffa de Platon, llamaremos la atencién sobre tres asuntos:

1- El &mbito de la investigacion reclama la necesidad de referirnos a la
filosofia platénica no de una manera autoreferencial ni historizante; nuestro
punto de partida ha sido la lectura de sus textos, para buscar la comprension
de lo dichoy lo mostrado alli y advertir aquello que aln tiene que interpelarnos
en nuestra experiencia del mundo. Creemos, como lo sefala la
hermenéutica, que todo texto es siempre respuesta a unas preguntas
motivadas por la propia experiencia del mundo, de ahi que la forma originaria
de la filosofia como didlogo, nos ensefia hasta dénde la filosofia de Platon
entra en conversacion con su tiempo y sus inquietudes. El se percatd de
que la situacién de Atenas exigia un pensamiento que favoreciera lo comun’,

Es interesante contrastar este punto de vista de Platén con otros filésofos de su tiempo, que
defendfan una posicién netamente hedonista e individualista, como es el caso de Antifén de
Atenas y en general de los sofistas.
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a nombre de un saber vivir y convivir y no lo que se imponia por criterios
particulares segun intereses, caprichos y deseos insolidarios. Entrar en
esta conversacion no significa, pues, buscar mayor erudicién histérica sino
maés bien interesarse en obtener perspectivas y criterios para la conversacion
€on nuestro propio presente®.

Son los multiples interlocutores del Socrates de Platén los que nos hacen
comprender la pluralidad de perspectivas en las que como humanos
hacemos experiencias y en las cuales configuramos mundo, por €so, es
en este Ambito en donde se instala la preocupacion que recorre sus obras
de principio afin: el preguntar y el responder dejan al descubierto el saber
comun y lo que puede entregar una vida reflexionada en tanto inventa,
descubre y reconoce lo digno de ser pensado, vivido y, la vida misma del
pensamiento que como tal, acontece. Pluralidad de la que hacen parte
los sofistas y frente a los cuales tendra que delimitar su propia oferta de
pensamiento filosoéfico.

Para Platon, filosofar es dialogar con uno mismo y con los otros acerca de
los asuntos fundamentales de la vida: esto es lo que se llama dialéctica,
dia-logos; como un camino que se hace en el juego del preguntar y que
reclama una respuesta. Pensar es, para €l, diferenciar, considerar lo unoy
lo otro, porque es la pregunta la que lleva a un tener que decidir entre
posibilidades a la luz de las ideas, las cuales en tanto conceptos de su
filosofia nos ponen ante nuestra busqueda particular. Como nos lo ha
ensefiado Gadamer”, el arte de preguntar es un arte propio de la existencia
humana cuando quiere encontrar orientaciones, toda vez que los criterios
acostumbrados no son suficientes para decidir y para actuar.

> Aeste proceder que se aplica al juego dialéctico de dos temporalidades distintas, la hermenéutica

le da el significativo nombre de "fusién de horizontes". Cfr. GADAMER, HaNs-GEORG. Verdad
y Método 1. Salamanca: Sigueme, 2001. p. 369.

Cfr. GADAMER, HANS-GEORG. Verdad y método I, Op.Cit., p. 90.
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2- Siguiendo una tradicién en filosofia, siempre se ha privilegiado en el
pensamiento platonico una perspectiva ontoldgica y epistemoldgica*. Y alli
se ha hecho una interpretacion de Platén como el padre del idealismo o el
fundador del dualismo, gracias a su teorfa de los dos mundos. Contra ese
lugar comuan, nosotros mas bien preguntamos: ;por qué la teoria de las
ideas en Platén? ;Para qué la diferencia entre un mundo sensible y un
mundo inteligible? ;Cuéles son los motivos de su filosofia? ;Para qué
preguntas son respuesta el conjunto de sus dialogos? Y nos damos cuenta,
al leer sus obras, que mas que una filosofia idealista, Platon se sitla en el
horizonte de una sabiduria practica que necesita interpretar la realidad y
que es en el conjunto de las experiencias humanas en sus diversas formas,
donde se propone conversar con sus contemporaneos, al igual que lo
hacemos nosotros sus lectores, sobre las preguntas e inquietudes de su
época, las cuales a pesar de la distancia en el tiempo, nos vinculan como
humanos. Platén no es idealista, él habla con su tiempo, acerca de los
problemas practicos de la vida social ateniense. Y so6lo desde alli tiene
sentido su llamada teoria de las ideas, la idea eidos, mas que el objeto de
unateoria, es para la filosofia platénica una propuesta del concepto para el
pensamiento, para mostrar cémo lo sensible se capta con ideas.

En el espacio de la polis concurria la vida, en una comunidad de sentido
donde acontecian las coincidencias y confrontaciones de las opiniones
humanasy el hombre griego decia y manifestaba su experiencia del mundo,
de si mismo y de los otros. Por eso en la obra de Platon, podemos afirmar,
se abre un horizonte y se nos ensefia a orientarnos en él, tal como lo indica la
propia lengua griega; poresto se hace necesario comprender lo que nombran
las palabras en su sentido originario, como aquel conjunto de significados
gue entrega dicha lengua y el uso especulativo que Platén explora en los
didlogos. Como dice Heidegger en Introduccion ala Metafisica ® a propésito
de la pluralidad de significaciones de la palabra polis:

*  Cfr. Entre otras, la critica nietzscheana a la filosoffa de Platén como platonismo. En: Crepiisculo

de los Tdolos. Madrid: Alianza Editorial, 1995.
> HEIDEGGER, MARTIN. Introduccién a la metafisica. Madrid: Labor, 1966. pp. 188-189.
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Polis menciona el fundamento y lugar de existencia del hombre
mismo, el pasaje crucial de todos los caminos: polis se traduce
por Estado y ciudad, pero asi no se acierta a su pleno significado.

Polis quiere decir el sitio, el alli dentro del cual y en el cual el ser
del hombre (propio de la existencia humana) es entendido como
histérico.

La polis significa el sitio del acontecer historico, el alli en el cual,
a partir del cual y para el cual “acontece la historia”.

A semejante sitio del acontecer historico, pertenecen los dioses,
los templos, los sacerdotes, las fiestas, los juegos, los pensadores,
los gobernantes, el consejo de ancianos, la asamblea nacional, el
ejército, la marina.

No solo todo esto pertenece a la Polis, no sélo es politico lo que
admite una relacion con el hombre de estado o con un capitan o
con cuestiones de gobierno.

Antes bien, lo mencionado es politico, o sea, esta en el sitio del
acontecer histérico.

A-polis es por ello mismo sin ciudad, sin sitio, aislado, sin casa ni
orden.

Los didlogos de Platon siempre tienen un punto de partida: los problemas
y asuntos cotidianos de la experiencia humana, los cuales en la conversacion
se revelan como esenciales. Socrates, que no sabe nada, es el que orienta
la conversacioén en el juego de la preguntay la respuesta en blsqueda de la
definicion; es decir, hacia el sefialamiento del no saber que es al mismo
tiempo, un esfuerzo hacia el eidos.
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En la conversacion se expresan los pareceres de los interlocutores, los cuales
configuran la experiencia humana en su diversidad y diferencia, ellos pueden
estar dispuestos a un auténtico didlogo, o por el contrario, tal como lo ve
Platén en la polis griega, imponerse y dominar. Esta es la diferencia entre
el filésofo y el sofista®.

3- Para no reducir la filosofia de Platon a una perspectiva epistemoldgica,
€s necesario reconocer varias lineas de pensamiento, que como diversas
formas de las experiencias humanas, se articulan y entraman en los dialogos,
y que diferenciamos como lineas, con el fin de mostrar su riqueza: junto a
una linea ontolégica y epistemolégica, hay una linea ético-politica, una
linea estética y también una linea mitico-religiosa; lineas que se tejen en
una red de sentido y hacen de la filosofia platénica un pensamiento
memorable. Por tanto, no podemos reducir su topica al movimiento del
idealismo, ni a la teoria de los dos mundos, o a la concepcién del
conocimiento como anamnesis (el conocer es recordar en el Menén y el
Fedoén) o quedarnos en la diferenciacion entre episteme, techne y poiesis,
como si fueran elementos aislados y ahistéricos, al igual que el tema del
filosofo rey del estado ideal: todos ellos son lugares comunes que debemos
actualizar desde la pregunta, por lo que nos dicen los conceptos platonicos
hoy, para obtener perspectivas y criterios en el didlogo necesario con nuestro
presente.

El didlogo como ejercicio filoséfico

Sabemos que Platon “se entrega al arte de la conversacion”’ y sera en este
gran evento de la vida humana habitual donde convergen realidades
absolutamente significativas como son el lenguaje, la convivencia y la
colaboracion. Al respecto de ésta, el mismo Gadamer nos aclara: “La

¢ Estole permite afirmar a Gilles Deleuze que la motivacién de la filosoffa platénica es atrapar al sofista,

como el falso pretendiente de la verdad. Cfr. La lggica del sentido. Barcelona: Seix Barral, p.325.

7 GADAMER, HANS-GEORG. Mito y razén. Barcelona: Paidés, 1997. p. 125.
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expresion colaboracion indica que la convivencia no consiste en que las
partes estén divididas, sino en la comunidad de la participacion y del tomar
parte®,

Asi, pues, la conversacion es posible porque la subtiende un elemento que
es comun cual es que nuestra vida se organiza en torno a la universalidad
del lenguaje, pero ésta, a su vez, por esa implacabilidad reciproca, “solo
existe en la conversacion asi es como se actualiza el lenguaje y se muestra
su productividad en la palabra viva.

Para el caso de Platon, la génesis de sus conceptos esta referenciada al
lenguaje hablado, al didlogo y la conversacion como lo hemos reiterado; es
una palabra discutida, hablada, intercambiada en el flujo permanente del
preguntary el responder. Nos dice Gadamer: “El modelo imperecedero de
este arte de deshacer conceptos rigidos es el didlogo platonico y la
conversacion del Socrates platénico™",

Podemos de esta manera aventurar que toda la obra escrita de Platon'?, se
mueve en una incesante busqueda por definir, identificar, precisar, discutir,
atisbar y rastrear las ideas en su pluralidad; los arquetipos fundamentales
y subordinantes con los cuales se nos va a hacer visible el mundo en su

S Ibid, p. 124.

Esto lo vemos en el evento de la llamada crisis de las ideas que elabora E/ Parménides y la
propuesta de la comunidad reciproca de los géneros que propone E/ Sofista, en cuanto que las
ideas separadas en si mismas se hacen insostenibles y se configuran por lo tanto desde la
comprensién del ser como capacidad de relacién, en términos de participacion y comunidad,
sefalando la estructura de intelegibilidad que la hace viable para la comprensién filoséfica.

? GADAMER, HANS-GEORG. Verdad y Método I1. Salamanca: Sigueme, 1993. p. 203.
Y0 Tbid., p. 93.

El Sécrates platénico, a diferencia del Sécrates histérico, es un personaje conceptual de esta
filosoffa.

Sin desconocer la tradicién académica que rehabilita la doctrina no escrita de Platén,
Cfr. ReALE, GIOVANNL. En busca de la sabiduria secreta. Barcelona: Herder, 2001.
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inteligibilidad, para mostrarnos desde el pensamiento una forma de articular
las cosas y las situaciones en una labor de comprensién, desde una
interpretacion determinada de las mismas, conocidas desde el entendimiento
como multiples no obstante visualizadas en la perspectiva de lo comun.

Ya Aristételes nos referencia a S6crates como aquel que abrio el lenguaje a
sus posibilidades infinitas y originales, reconociendo en él al descubridor de
las nociones universales*? y del hombre interior, develando ya el ser del
lenguaje como posibilidad inagotable de conocimiento, instalado en la
distancia que une y separa las nociones universales y la conciencia humana.

Con laindigencia de su preguntar, Socrates crea un espacio de convivencia,
de estancia comun, de amistad, haciendo posible un &mbito infinito
dialogado de apertura para descubrir conjuntamente el vacio de saber y
sentir la necesidad de empezar a buscar el conocimiento de si mismo'y del
mundo, persiguiendo los conceptos de alcance universal.

Sécrates orienta la conversacion hacia el eidos, el entendimiento comun
sobre la cosa. Este es el sentido de la busqueda de la definicion y de la
interrogacion ¢qué es? Ti to on, por eso para Platon, sefiala Gadamer: “La
tarea de la filosofia es despertar en nuestro pensamiento lo que en realidad
se encuentra ya en nuestra experiencia del mundo de la vida y en el respectivo
almacenaje linguistico™?®. Todo esto quiere decir que se trata, por una parte,
de entender el conocer como re-conocer en la experiencia, y por otra, de
aquello que creemos nombra la exigencia de conceptos con alcance
universal: la afirmacion de la universalidad del lenguaje.

Es seguro que antes que el fildsofo de Atenas utilizara de manera frecuente
la definicion y por ende el concepto, los hombres de la Hélade hacian uso
de la vasta capacidad de abstraccion de la lengua griega, hablaban con

"2 ARISTOTELES. Metafisica. Madrid: Paidés, Libro I, 1998, 987B.
'3 GADAMER HANs-GEORG. El giro hermenéutico. Madrid: Cétedra, 1998, p.182.
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simbolos abstractos y usaban definiciones, era suficiente con conocer la
sofistica para tener una idea de lo que esta lengua hizo posible, por esto
para nosotros es fundamental comprender cémo desde el presupuesto de
la universalidad de la lingtisticidad, la filosofia de Platén se orienta hacia
la formacién de los conceptos y definiciones conceptuales, queriendo sefialar
con esto dos cosas: lo primero, que el punto de partida es la lengua, que en
cuanto tal, expresa la experiencia del mundo; y segundo, llamar la atencién
acerca de la exploracion que realiza Platén de la dimensién especulativa de
la lengua griega y lo que logra delimitar para su presente y la posteridad
como filosofia en tanto lenguaje conceptual.

El didlogo como pedagogia del concepto

Si hay algo que podemos ver con claridad en Platon es la aguda relacion
existente entre la eleccion de su estilo y el contenido de su propia concepcion
filoséfica; en otras palabras, la relacion entre la vision de lo que es el alma
y laidea de como dirigirse a ella por medio de la escritura. Por otro lado, es
facilmente constatable que con su obra nos enfrentamos a un nuevo tipo
de escritura, no tenemos una claridad fehaciente que antes de Platén se
practicara —con la maestria de éste- la forma dialogada”.

Como es de amplio conocimiento, el Sdcrates historico no escribid y no lo
hizo, seguin el mismo Platén, porque pensaba que el verdadero valor de la
filosofia residia en la interaccion de “maestro y discipulo”, haciéndolo méas
consciente a través de las sucesivas interrogaciones de sus opiniones y de
las posibles relaciones que éstas tuvieran. Es famoso el pasaje del Fedro**
donde Sdcrates afirma que los libros no pueden cumplir dicha funcién porque
no estan vivos. La escritura hace que el alma dependa pasivamente de la
palabra escrita, puede generar en algunos lectores un falso concepto de
sabiduria, haciéndoles confundir la erudiccion con el auténtico saber. Pues

Segtin algunos historiadores, Alexameno fue el creador del género del didlogo.

14 PLATON. Didlogos. Fedro. 275d.
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bien, a pesar de esta postura, Platén escribié sus didlogos y nos invita a
preguntarnos en qué medida su propia produccion filosofico-literaria elude
dicha critica.

Pero ¢qué es un didlogo? Una conversacion a varias voces, en la que se
produce una interaccion dialéctica de preguntas y respuestas, una
comunicacion y un debate. Con el didlogo asistimos a una discusion viva,
gque muchas veces no llega a una conclusién definitiva, ni proclama verdades
reveladas. Nos dice Gadamer:

La dialéctica, como el arte del preguntar, s6lo se manifiesta en
que aquel que sabe preguntar es capaz de mantener en pie sus
preguntas, esto es, su orientacion abierta. El arte de preguntar es
el arte de seguir preguntando y esto significa que es el arte de
pensar. Se llama dialéctica, porque es el arte de llevar una auténtica
conversacion... es al mismo tiempo, el arte de mirar juntos en la
unidad de una intencion (sinoran eis en eidos) esto es, el arte de
formar conceptos como elaboracion de lo que se opinaba
normalmente®®.

La estructura del didlogo hace vehicular preguntas y respuestas y para su
construccion es preciso que los interlocutores no argumenten en paralelo,
gue se ponga mutuamente al paso, sopesandose cada una de las opiniones
que sobre el tema que orienta la conversacion tiene cada uno de los
dialogantes: la doxa, donde se expresa el mundo de la vida y el didlogo
como el espacio en el que emergen y se nutren los conceptos.

El semblante histérico (de Socrates) no se modela con la escritura
sino con el didlogo, el Unico lugar expresivo en el que la escritura
acepta aun la interrogacion, la posibilidad de destruccién de su

!5 GADAMER, HANS-GEORG. Verdad y Método I., Op. Cit., pp. 444-446.
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propia continuidad para que el logos se multiplique en sus
significados inacabados, en una basqueda continua de si mismo,
de su alma. El didlogo es el recurso de la palabra contra la
escritura... el didlogo manifiesta en palabras el caracter subversivo
del logos frente al tejido del grafismo?®.

No nos equivocamos quizé al advertir que los dialogos platonicos ponen
en circulacién una serie de opiniones que hacian parte de ese mundo
cotidiano habitado por los ciudadanos griegos, que partiendo de ese propio
horizonte vital, aspiraban a remontarse a la dimension del bios theoretikos?
con el fin de convertir lo obvio en problemay los cuales, ayudados por
Platén, emprenden una aventura conducente a cuestionar lo auto evidente
y las opiniones dadas como si fueran comprensivas de suyo; se dejaba
hablar asi a las cosas que conducidas por el afan de comprender, eran
llevadas a una dimension en la que el eidos mediaba en la produccion de
su iluminacion definitiva, provocando esa mirada recta (en relacién a la
totalidad) sobre el mundo.

Lo que ensefia Platén es que no existe un pensamiento independiente
del lenguaje, que el pensamiento tiene su misma estructura dialdgica,
de ahi que se propone la tarea, de cara a los sofistas y a su manera de
usarlo, de buscar orientacion interrogando el modo como las cosas
aparecen en el lenguaje, es decir, como se nos presentan en él para
hallar un lenguaje conceptual comun en el que se encuentra toda
referencia de sentido.

16 LorITE MENA, J. El Parménides de Platén. Un didlogo de lo indecible. Bogoté: Fondo de
Cultura Econémica, 1985. p. 17.

Dice Gadamer que originariamente se entiende por 7heoria: "Aquella actitud de mirar y saber
en la que los griegos acogian el orden del mundo” y no como se entiende hoy en sentido
privativo. El ideal teérico de la vida THEORIA THEASTHAI Y LA THEA "el mirar y el
demorarse en la mirada". En Latin, afirma, recogemos esa idea en "la contemplacién". En el
libro Elogio de la Teoria. Barcelona: Peninsula, 1993. 157p. Gadamer reflexiona sobre los
significados que el concepto de teoria ha tenido en la historia del pensamiento occidental.
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De la doxa al saber conceptual y de éste nuevamente a la doxa, la
conversacion forma los conceptos, entendida como el ejercicio compartido
de concebir, aprehender, capturar, ver con los ojos del alma. ¢ Qué es lo que
el alma ve? Siguiendo la metafora dptica de Platon respondemos: aquello
que es un objetivo practico para el pensamiento, esto es, visualizar las
cosas Y las situaciones en relacioén con la totalidad, con el fin de iluminar la
existencia en sus mltiples dimensiones, a la luz de lo que es bueno y bello
para los hombres.

Es hoy de comun aceptacion que Platén hace aparecer en el Fedon, Fedroy
La Republica una teoria, que al pretender dar cuenta y razon del mundo
fue llamada “Teoria de las ideas”, la cual no tuvo un desarrollo lineal y
continuo sino por el contrario, y hablando a favor de la temporalidad del
pensamiento, fue susceptible de un trabajo autocritico tal como se deja leer
en el Parménides, hasta llegar a una nueva formulacion como teoria de los
géneros mayores o supremos en el Sofistay el Filebo. Lo anterior, ademas
de dar testimonio del modo como la escritura filoséfica da cuenta de dicha
temporalidad y vida del pensamiento, nos permite ver cémo la tematizacién
del eidos, que pasa siempre por la estructura del preguntar y el responder,
aspira a su desarrollo en los sucesivos intentos por fijar determinaciones a
partir de un orden superior de las mismas, los cuales van a ser, como
vefamos anteriormente, de eidos a géneros.

Tras el rastro del concepto en los didlogos menores

Lo peculiar de la filosofia platénica es no tender a la forma de un sistema
cerrado, sino que se manifiesta a través del dialogo filoséfico inquisitivo. El
contenido constructivo y pedagdgico de dicho didlogo implica una diferencia
de grado fruto de su dialéctica, revelandosenos con eso un dato interesante:
lo caracteristico de Platén, como hemos dicho, es el hecho de que le importa
mas exponer su filosofia y pensamiento a través del movimiento vivo de la
dialéctica que bajo la forma de un sistema dogmatico consumado. Es una
obra, pues, atravesada por la actitud polémica ante sus contemporaneos y
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adversarios. La inquietud por llevar al interlocutor a una vision del concepto
-y en nuestro caso, al lector y estudioso de su obra— a quien invita a una
busqueda de la verdad, a captar una forma general eidos o inteleccién de lo
comun, de lo cual los juicios particulares seran ejemplificaciones o
concreciones.

A primera vista los didlogos socraticos o del periodo inicial conocidos como
“menores” parecen tratar inquietudes sueltas sobre diversos conceptos: la
valentia, la amistad, la piedad, lo bello, lo falso, la prudencia, etc. Pero si
interpretamos bien, a todos ellos los anima un idéntico proposito cual es la
busqueda de ciertos universales, esto es, la determinacién de nociones. La
pedagogia socratica es siempre la misma: el interrogado confiesa cierta
torpezay desamparo frente a este tipo de investigaciones, SOcrates interviene
casi siempre para establecer las rectificaciones de rigor ante los errores o
imprecisiones de sus contertulios; cada nuevo intento encierra cierta parte
de verdad y responde a una experiencia real que arroja alguna luz sobre la
esencia del concepto buscado o analizado, pero ninguna de las respuestas
satisface, porque ninguna abarca el tema en su totalidad. A lo largo del
desarrollo del dialogo, se pueden ir captando los recursos metodolégicos
empleados: no sdlo es la trama de preguntas y respuestas que avanza por
tanteo, sino que advertimos que ya Platon tiene una conciencia plena de
las reglas de juego y procura —manifiestamente— hacer que el lector les
preste atencion e iniciarlo en ellas a la luz del ejemplo practico.

Ahora bien, las conclusiones al parecer negativas, de estos primeros dialogos,
no se debe a torpezas e incapacidades del mismo Platdn; el dejarnos la
impresién de que no sabemos qué son los conceptos de valor, prudencia,
piedad, etc., a pesar de que creemos saberlo, nos obliga asi, a reconocer
nuestra propia incapacidad estimulandonos a seguir de esta manera la
budsqueda. Ya se revela alli lo que con Husserl podemos llamar “actitud
filoséfica” diferente a la “actitud natural”.

Asi, pues, en estos didlogos cortos falta el resultado esperado y surge un
interrogante, dejando una tension filosofica, una problematizacion
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posiblemente didactica, provocadora. Platon sintid y vivid la fuerza de
Sécrates como “director de almas” la llamada psicagogia (Psicagogeo=
cultivar). Sin este profundo elemento vivo, dramatico y pedagégico, la mera
trama de preguntas y respuestas no hubiera dejado de ser algo fatigoso.
Queda claro que esos primeros dialogos no pretenden clausurar pensamiento
alguno, sino, contrariamente, abrirlo a su propio ejercicio, a una participacion
colectiva de la noesis, a una continuidad del pensamiento en la direccion
sefialada del concepto, ademas de ir suscitando en el lector una serie de
interrogantes y enigmas.

Desde otra perspectiva —que podemos sefialar como perteneciente a una
linea l6gica y epistemoldgica— el afan explicito de Platon por conocer la
naturaleza del conocimiento del bien, que tiene su sede en algun lugar del
alma, a través de esa indagatoria que nos conduce de un dialogo a otro,
nos lleva a intuir ademas del obvio interés ético-moral, otro interés
eminentemente conceptual, l6gico y ontolégico, como anticipo a la
produccion intelectual posterior. Reconocemos de esta manera que existe
un enraizamiento con otros problemas filoséficos, aunque estos no
aparezcan de momento, en un primer plano en los dialogos iniciales.

Relevante para nuestra indagacion del concepto es advertir lo siguiente: si
bien Platon es muy consciente de todos los aspectos metodolégicos y 16gicos
gue ha puesto en movimiento con sus didlogos, ya inicia la practica escritural
de los mismos, una trayectoria que visualizada a posteriori se revela clara:
esto es el llamado caracter sindptico (sin oxis: examen de conjunto, ojeada
general, aspecto) de su investigacion, que consiste en ir en busca de una
unidad de sentido que seria el concepto general irrigado en un sinnidmero
de virtudes o aretai.

El carécter sindptico de la dialéctica de los primeros didlogos, encaminada
a sintetizar lo diverso en la idea, no se manifiesta solamente en la
argumentacion metdédica que se desarrolla en cada dialogo, sino que se
reconoce con fuerza en esa tendencia concéntrica de afuera hacia adentro
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(del fendmeno o cosa al concepto que la subsume). Partiendo de cada
virtud por separado Platon demuestra que todo intento por definir cada
una de estas virtudes por si mismas conduce necesariamente a la sintetizacion
de todas ellas en una sola virtud, a partir de la cual es posible conocerlas a
todas.

Queda claro que toda la indagacion y busqueda conceptual llevada a cabo
en los didlogos menores, viene a constituirse en una introduccion al filosofar
mismo, el cual se nos descubre como una formulacion de problemas, de
interrogantes, demarcando de paso para esta actividad del espiritu un surco
que siempre la acompafara y que consiste en el cuestionamiento y revision
de las propias premisas tenidas por evidentes, advirtiendo de paso, la
presencia de las principales fuentes de error y del caracter discutible de las
opiniones reinantes.

Se comprende de esta manera la importancia de razonar los propios juicios
alaluz de laidea comuan Yy exigir de los demas también razones.

Este recorrido por los didlogos menores, en los cuales se evidencia una
preocupacion por ir determinando un “ser” de las virtudes, nos muestra a
su vez coOmo Platon en este mismo proceder inquisitivo se pregunta por un
eidos, que cualquiera que él sea, remite a toda una serie de conceptos,
como criterios supuestos y conjunto de caracteristicas, acerca de lo que él
llama mundo eidético, es decir, se refiere a aquello que hace que un eidos
sea considerado como tal en su diferencia con las cosas. De tal forma que
alo que asistimos con los didlogos, es a una serie de identificacion de los
eide, o determinacion del “ser que” de los nombres de las virtudes.

Ahora bien, en este proceder, se va revelando o haciendo manifiesto el
auténtico asunto del pensamiento platénico, la diferencia del eidos con
respecto a lo ente o la cosa se hace explicita en la forma del dialogo, es el
acontecer dialégico mismo, pero esto no se dice explicitamente, sino que
solo es mostrado, pues pareciera que dicho sentido se nos fugara por el
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caracter siempre inconcluso de dichos didlogos que aparentemente no
gquedan en determinacion alguna o en un permanente fracaso o frustracion.
Esta forma de proceder de Platén permite que acontezca el sentido en el
discurrir de los sucesivos dialogos. Estamos en disposicion de afirmar asi,
como consecuencia de lo dicho, que lo acontecido en los didlogos es el
eidos diferenciado pero a su vez diferenciador, que tendria que ser dicho, es
decir, exigird un lenguaje distinto al lenguaje comun en el que se nombran
las cosas o los entes fisicos pero que no nos develan lo que ellos efectivamente
son, obligando de esta manera a una ruptura con esta forma de hablar.
Dice Felipe Martinez Marzoa: “El decir dice cosas, dice entes. El decir
ontoldégico es la continuada ruptura con el decir mismo™28,

Para saldar la brecha de estos lenguajes, el genio de Platon va a echar
mano de los mitos y de los similes, pues al explorar esta dimensién
metaforica, éstos permiten a través del juego de imagenes, envolver una
comparacion entre dos términos: laimagen como tal y aquello de lo cual es
imagen.

Pero a esta altura de nuestra exposicién nos podemos preguntar ;qué es el
eidos? Una primera indicacion y pista esta en el término aspecto, este
revela un dato importante, que explica la asociacion, al hacer entender, que
todo tiene un aspecto, a todo le va un aspecto, y si apuramos, podemos
decir que a todo le va un es. Cada cosa que es, tiene aspecto, de alli que
una primera aproximacion al eidos nos sefiala hacia aquello que hace posible
“que algo sea” y como el aspecto es comun a todo lo que es, también nos
podemos apropiar de que eidos viene a ser “lo comun” a una diversidad en
la que podiamos decir confluye lo diverso, lo mdltiple, algo uno comdn
general.

Ahora bien, estas determinaciones que identificamos no estan puestas
inmediatamente a nuestros ojos y exigen para comprenderlas un

' Jbid, p. 59.
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distanciamiento, un retirarse y retroceder, un separarse de lo inmediato, del
mundo fenoménico, del cual ciertamente partimos pero frente al cual
tenemos confusiones, impresiones, apariencias para Platén. En otras
palabras, esas determinaciones —que podemos interpretar como nociones—
no estan en nuestro mundo de cosas individuales, singulares, fisicas y
sensibles, no estan en la Physis, sino en un orden diferente al fisico.

El mundo fisico tiene como caracteristica fundamental la sucesion, el
movimiento en donde acontece el nacimiento y la muerte, la generacion y
la corrupcion, la aparicion y la desaparicion, es decir, esta sometido al
tiempo; en cambio aquel orden definido por oposicién a éste que hemos
identificado, se caracteriza por la sustraccién de temporalidad, o mejor,
para ser mas precisos, se da el tiempo pero en la forma de un “presente”,
de un eterno presente, de un “siempre” quedando de alguna manera hegado
el tiempo. Esta presencia va a ser criterio de determinacion del eidos como
precedente, como proteron respecto de las cosas, que permite la vision y la
visibilidad del ser mismo de éstas; en sintesis, el eidos mantiene abierta la
comprension del mundo fisico.

Aclaremos que la idea no es el nombre que designa la representacion que
tenemos en la conciencia como yo sujeto; idea es el nombre que designa al
ser mismo, lo precedente en cuanto presencia, asi pues debemos esforzarnos
de no captar la idea como perceptio moderna; recordemos que aspecto
—pensado en modo griego— es aquello en lo que un ente (cosa) llega al
aparecer, es decir, como lo afirmabamos, a la presencia, o lo que es lo
mismo, al ser, constituyendo lo universal y comin a muchos. Asi, puesto
que todo lo individual y particular tiene siempre en su idea su presenciay su
existencia consistente, esto es su ser, la idea es lo propiamente ente, el
ortos on. La cosa individual sélo deja que la idea aparezca en cada caso
de tal o cual manera, o sea, de modo limitado y por ello a las cosas le es
ausente la plenitud de ser un on; es solo la idea la que caracteriza al ente
como ente, por eso en todo lo presente, la idea es lo que llega al aparecer
en primer lugar y previamente. Esta precedencia de la idea no se refiere al
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orden de la captacion del mundo por nosotros, sino respecto de aquello
gue viniendo hacia nosotros, se muestra a si mismo en primer término.

¢Pero, como llega Platdn a elaborar su teoria de las ideas?

En un primer momento de nuestra reflexion, consigndbamos cémo el interés
de los dialogos iniciales se centré en torno a la investigacion de la ética,
pues tematizé las virtudes buscando de ellas sus conceptos, sera pues
sobre este sendero en la indagacion por la mismidad, donde subyace, a
pesar de la pluralidad a ellas mismas, la blsqueda de la ousia, esto es lo
comun, el eidos, en vista del cual se establece que a lo multiple le subyace
lo uno. Comienza de esta manera Platon a aceptar una realidad absoluta,
eterna, inmutable, universal e independiente del mundo de fendmenos o
cosas. Solo con vistas a esa realidad se puede explicar claramente o
responder a la pregunta ¢qué es la virtud?; se nos devela de esta manera un
orden diferente, el inteligible, distinto al orden de las doxai, mas o menos
probable, que nunca llega al desocultamiento pleno. Accedemos de esta
manera, de la mano del filésofo a la claridad del concepto légico general
(katholou) como realidad ontol6gica.

No queda ninguna duda de que el interés platénico de poner en obra una
teoria de las ideas que se va gestando sin, quiza, un proposito absolutamente
consciente, reside en determinar una explicacion de la realidad y sobre todo
en hacer evidente las dificultades que esta empresa conlleva; ademas, este
hecho es el que nos permite advertir la reticencia a exponer de manera
sistematica una teoria de la que solo ciertamente, encontramos indicios,
alusiones sueltas por toda su obra, por ello nos dice Grube: “Al volver
nuestra mirada ahora a los dialogos platénicos mismos, nos sorprende
inmediatamente el hecho de que esta teoria de las formas, de enorme
amplitud en los comentarios sobre Platon, realmente ocupa un espacio
relativamente pequefio en su propia obra”°.

19" GRUBE, GMA. El pensamiento de Platén. Madrid: Gredos, 1984. p. 28.
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¢(Pero, cudl pretension esta implicita en tal formulacion, descansa la teorfa
de las ideas sobre si misma o es exigencia necesaria de alguna otra
concepcién ontolégica o epistemoldgica? ¢Existe un fundamento radical y
decisivo sobre el que dicha teoria reposa o por el contrario con ella quiere
establecerlo? El propésito de esta investigacion quiza no esta en condiciones
de responder a estos interrogantes, lo que pretendemos es mostrar que la
funcion de las ideas es dar al conocimiento estabilidad y permanencia,
como independenciay universalidad. Segin Ross “... la esencia de la teoria
de las ideas consiste en la aceptacion consciente de una clase de entidades,
cuya mejor denominacion quizé sea la de universales, que son por entero
diferentes de las cosas sensibles aceptadas implicitamente por ‘cualquier
uso del lenguaje’, pues a excepcion de los nombres propios, toda palabra
es un nombre de algo, de lo que hay o puede haber ejemplos”?°.

El camino hasta ahora recorrido nos ha llevado a esclarecer el procedimiento
empleado, hemos querido resaltar no tanto la condicion a priori de los
conceptos platénicos, cuanto el hecho de tener que dar cuenta de una
comprension de los usos cotidianos del decir y del hablar que no pueden
quedar huérfanos de una fundamentacion; en otros términos, se nos da
todo un acontecer fisco—empirico manifestado a nuestra inmediatez en el
que las cosas (las ta fisica y las ta pragmata) pueden ofrecer las pistas y el
rumbo adecuado a su propia comprension, requiriendo eso si, la
imprescindible rectitud del mirar.

El hecho de no partir sin méas ni mas de ese estado aprioristico y arquetipico
de la filosofia de Platén, nos evitd el tener que hacer el esfuerzo tedrico de
sintetizar dos realidades que si bien diferentes, efectivamente estan unidas;
al respecto Jorge F Aguirre Sala nos aclara: “... la ontologia esta para
explicarnos el mundo y no precisamente para deducirlo desde un lugar que
a priori no tendriamos porqué entender”?t. Ahora bien, habiamos sefialado

20 Ross, W.D. Teoria de la ideas de Platén. Madrid: Cdtedra, 1986. p. 266.

?1 AGUIRRE S. JorGE F. “La ontologia platénica de los géneros supremos” (I). En: Revista Antologia

Filoséfica. México: No. 1, Vol. 15 (Enero-junio 2001); p. 128.
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el porqué de la teoria de las ideas, su razén de ser en el despliegue logico
del pensamiento de Platén, pero es el momento de consignar o por lo menos
enunciar algunos obstéculos inherentes a dicha teorfa. Ella presenta
problemas como el de entender las relaciones o vinculos de las cosas, las
ideas a ellas referidas, los nombres de las mismas y las relaciones de las
ideas entre si. EI mismo Platdn realizd una revision consciente de estos
problemas, que son completamente significativos para el interés de esta
investigacion sobre el concepto que venimos desarrollando. Que quede claro
que en una indagacion por el concepto en Platon, su pedagogia ha de
recoger el paso de las ideas a los géneros, sus relaciones problematicas en
términos de organizacion, jerarquias, clasificaciéon, en la medida de las
implicacionesy pertinencias entre tales ideas y los géneros.

De las ideas a los géneros en los dialogos mayores.

Un interrogante nos sale al paso: ¢ qué significacion tiene para una pedagogia
del concepto y su esclarecimiento, la nueva posicién ontolégica que Platon
propone con su teoria de los géneros supremos?; sen qué medida puede
abrir el horizonte de comprension de nuestro asunto la discusion y debate
sobre dichos géneros? Es indudable que Platon arriba a este momento por
una revision, llamémosla interna, de su propio pensamiento, como lo
advertiremos un poco mas adelante, debido al planteamiento de dudas y
dificultades, pero ;como nos involucra toda esta reflexion en el proyecto de
una filosofia y l6gica del concepto, que pretende un discurso mediador,
unificador y clarificador?

Pero ,cémo llega Platon a tal puerto? ;A cuéles necesidades de pensamiento
responde esta postulacion de los géneros? ;A qué problemas de orden tedrico-
préactico pretende responder? Veamos algunos puntos:

Uno de los problemas graves que plantea la postulacion de las ideas es la

posibilidad de la autopredicacion de si mismas, que brota de considerar a
la idea como un individuo y un universal; la idea es ella misma segun ella
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misma (eidos auto kathauto). Es decir, que encarnaria una contradiccion
en si misma como se desprende de algunos pasajes de varios dialogos:
Republica (597C), Timeo (31 a) y Parménides (132 a-b).

En caso de aceptarse dicha contradiccion se daria pie a la emergencia de la
conocida hipotesis del tercer hombre o regresion al infinito, pero que, segun
Platon, esto sdlo seria posible en una errénea interpretacion de la naturaleza
ontico-epistemoldgica de las ideas.

Ahora bien, y que quede claro que no es que el fildsofo no advierta la
dificultad o el problema, de hecho lo aborda y le da solucién al permitir la
idea contradictoria pero tratada desde aspectos distintos como ya se atisba
en la Republica con el ejemplo del bailarin y del trompo, y en el Sofista con
relacion al movimiento y al reposo, pero enunciados con respecto a
momentos distintos. A propdésito, Aguirre Sala nos comenta:

Las ldeas pueden resultar contradictorias, o al menos
incompatibles, cuando se les considera absolutamente, pero
resultan compatibles si se les mira relativamente. Las Ideas,
consecuentemente son relativas y relativizables, lo que, por demas,
habra de otorgarles mayor poder de participacion y aplicabilidad?2.

Vamos a abordar los problemas derivados de las relaciones entre las cosas,
las ideas y sus respectivos nombres, para ello continuaremos aprovechando
algunos elementos que Jorge F. Aguirre Sala ha aportado en el
esclarecimiento de dicho asunto. Hay que sefialar que estas dificultades
son identificadas y enunciadas por el mismo Platén en una especie de
autocritica propia, €l habia presentado en una serie de dialogos (Fedén,
Cratilo, Timeo, Fedro y Republica) las caracteristicas asociadas a las ideas
en cuanto representan esencias permanentes y eternas poseyendo
simplicidad y unidad, en una vinculacién simétrica con las cosas de tal

22 AGUIRRE SALA, J. F. Op. Cit, p. 152.
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manera que constituian relaciones isomorficas, esto es, que a cada cosa 0
tipo de cosas corresponde una idea o arquetipo que la funda.

Nos dice Aguirre Sala: “La Teoria de las ideas, podriamos decir, conforma
una representacion epistemoldgica y ontoldgica pictérico-inteligible del
mundo, pues ademas las ideas inspiran en igual relacién uno a uno a cada
nombre con el que se denominan a los casos de la clase a la que se hace
referencia”?.

Serda precisamente el estatuto ontolédgico de las ideas el que de pie al mismo
Platon, para formularse una serie de interrogantes que dé al traste con la
solidez de su teoria y a favor de la temporalidad propia del pensamiento:
asl, ¢la eternidad de las ideas se refiere a su esencia (no pueden devenir
distintas de sf), a su existencia (es decir, pudiendo devenir distintas de si,
no dejarian de ser eternas) o a ambas dimensiones? ;Si la idea es una 'y
simple, como es que se multiplica y esta presente en la diversidad de lo
sensible? Ademas, ;,como es posible la participacién entre ideas y cosas?

Son estos algunos problemas que de alguna manera la filosofia del concepto
recoge cuando plantea, precisamente, las relaciones entre las ideas y las
cosas que aquel subsume o le son subordinadas. Asi pues, Platon ya advertia
una serie de dificultades logicas, ontoldgicas y epistemoldgicas, parte de
las cuales van a ser explicitadas en su reconocido didlogo del Parménides y
que posteriormente en el Sofista encontrardn una nueva formulacion a
partir de la tesis acerca de la comunidad reciproca de los géneros.

Detengdmonos un poco en algunas de estas dificultades que aborda este
didlogo: al introducir Platén el método de Zendn a su propio pensamiento,
asi sea solo estratégicamente, se plantea la inevitable necesidad de aplicarlo
asu teorfa de las ideas, este hecho nos suscita una pregunta: ¢es la dialéctica
del didlogo del Parménides, la misma de los didlogos anteriores? Esta

2 Ibid, p. 135.
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confluencia de “dialécticas” en revision de las tesis basicas modifica—en el
mismo proceso estratégico— la perspectiva formal de las contradicciones y
afecta simultaneamente la estructura comprensiva-explicativa expuesta en
la teoria de las ideas, al introducir nuevas exigencias analiticas a través del
problema de la relacion entre “lo uno y lo mdltiple”.

Dice Platon al final de su ejercicio: “ ...de que lo Uno sea 0 no sea, depende
que él mismo y los otros sean, enteramente o0 no, tanto en su relacion
consigo mismos como en su relacion mutua, y que, asi mismo, parezcan o
no parezcan ser”?,

Enunciemos por via de inventario algunos interrogantes que recogidos en
este clima de dificultades, el dialogo nos evidencia. Las ideas son
problematicas si son unas, permanentes y eternasy si son solo unas, cada
una por cada cosa. Si son el verdadero objeto del conocimiento y sélo
podemos partir del mundo sensible ;como llegamos a conocerlas si son
trascendentes? Son las ideas inmoviles, y si es asi, ,coémo son el arquetipo
de lo mévil? ;Como fundan lo diverso siendo idénticas a si mismas?
Generandose de esta manera una serie de paradojas como la de que la
temporalidad estaria fuera de toda cronologia, la muerte seria inmortal, la
complejidad simpleza y la multiplicidad uno.

Estas objeciones fructifican en tener que aceptar unas condiciones de
contradiccion para las ideas, inaceptables en la teoria cl&sica de las mismas;
asi serfan moviles e inmoviles, tendrian sery no ser, y no serian absolutamente
permanentes ni unas ni maltiples.

Ahora bien, si con ello se demarca una crisis interpretativa de dicha teoria”
de las formas, no por esto estariamos autorizados a pensar que Platon

24 PLATON. Didlogos. Parmenides, Op.Cit., 166c.

Aunque no desconocemos la discusién que existe al respecto entre los intérpretes de Platén
acerca de si hay o no crisis en su pensamiento.
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tiene duda de su necesidad éntico-epistemoldgica, tratandose mas bien de
un ajuste a su pensamiento y no del abandono definitivo de su busqueda
hacia el concepto y lo que ello implica. Como consecuencia de esta posicion,
el interés de Platon en los didlogos de madurez caminara hacia el
cuestionamiento de la absoluta separacion entre los dos mundos.

Ademaés, esto significara un paso adelante hacia la formulacion de la
ontologia de los géneros supremos, que si bien conserva las ideas, las
precisa, delimita y les da una nueva jerarquizacion, pero cuestionando las
caracteristicas que le fueron atribuidas en su primera interpretacion; es
decir, llega a atenuar la trascendencia de las ideas, por la acogida en el
cosmos noético del no-ser de la diferenciay de las relaciones.

Este desplazamiento, de una perspectiva a otra, viene involucrado con un
paso del nivel I6gico al nivel ontoldgico, ya que la relaciéon de lo uno y lo
multiple esta sustentada en una interpretacion de la realidad y subordinada
al asunto de la separacion entre las cosas y las ideas. Siendo la idea una-
idéntica consigo misma, su sery su unidad son indisociables, en cambio lo
sensible uno y mdltiple, su identidad y nominacién reside en su relacion
con laidea, es decir, su fundamento reposa en otro distinto de siy por ello
es necesariamente multiple.

Ambos (ideas y mundo sensible) se relacionan por la participacion la cual
aparece como fundamento ontico de la relacion entre o uno y lo multiple.

De esta manera, es importante sefialar el aspecto de como se significan o
nombran las ideas, para ello es preciso advertir que la intelegibilidad de
esta nominacion esta determinada por el lenguaje, en la medida en que
plantea el problema de la unidad presente en la diversidad, que acontece
como tal en la palabra que nombra. Ya Platon en la Republica habia
establecido que entre la idea Unica para cada cosay las cosas se postula
la aplicacion de un nombre comudn. Este acontecimiento provoca los
siguientes interrogantes: ;cuando algo tiene varios nombres, entonces se
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encuentra bajo la determinacion de varias ideas? ¢ De entre todos los nombres
que una cosa puede tener, cual de todos le corresponde verdaderamente
como realidad? Cuando a una diversidad de cosas le corresponde un nombre
comun, ;como predicar dicho nombre que es uno a cosas que son diversas
cuando éstas son s6lo ejemplos de aquello que se predica?

Nos dice Aguirre Sala: “El Sofista discute la imposibilidad de denominar
con diversas maneras al mismo ser, y también de atribuir distintos predicados
a una realidad, si utilizamos diversos nombres para una misma cosa, ello
implica la diversidad de ideas que corresponden a la cosa en cuestion”?®,

Podemos advertir que la filosofia platénica enfrenta intrinsecamente el
problema de constatar la multiplicidad en las mismas ideas en una forma
doble: o bien sea que a una idea se le predique algo méas que ella misma
0, cuando a las cosas que le corresponde se atribuyen también a otras
ideas.

En el camino platénico que debe dar cuenta en la conversacion del paso de
la palabra al concepto, se visualizan todas estas dificultades enunciadas y
se revelan insuficientes desde la teoria de la participacién como explicacion
de dichas relaciones. Es por esto que se enfrenta explicitamente en el Sofista
la trasformacion de la teoria de las ideas a la teoria de los géneros, lo que
conllevara no sélo a resolver el problema de la jerarquia entre ellos —para lo
cual Platén hablara de géneros supremos- sino también, el esclarecimiento
de los vinculos entre ideas y géneros. Este desplazamiento supone un cambio
en la propia concepcion del ser en la filosofia platonica, desde el concepto
de comunidad, en la que dicho ser se comprende como capacidad de relacién
tanto con los principios de identidad y diferencia, como con las categorias
fisicas del movimiento y el reposo y su posible vinculo con el concepto de
no ser.

2> AGUIRRE, S, J. E Op. Cit, p. 142.
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La Ontologia de los Géneros Supremos responde mas a la
autocritica platénica que al intento de sostener una dimension
de inteligibilidad salvada o condenada por la interpretacion
substancialista. Pero la viabilidad del proyecto Platénico debe
cumplir con la siguientes estipulaciones: como teoria general,
ontoldgica y epistemoldgica, debe ser omniabarcante, inclusive
de si misma; debe evitar la division de las ideas y su simultanea
presencia en diversas instancias o cosas; también debe evitar el
regreso al infinito planteado por la objecién del “tercer hombre”;
no debe presentar a las ideas s6lo como conceptos mentales
universales; y que la explicacion del vinculo ideas-cosas, no debe
quedar reducida a una simple metafora de “imitacién”, es decir,
debe considerar a las cosas mucho mas que mimesis 2.

En la teoria de las ideas tal como la reconocemos en los dialogos antes
mencionados, las ideas eran consideradas como el fundamento de la realidad
e inteligibilidad de lo comun (de la palabra al concepto). Ahora bien, al
confrontarlas en el Parménides advertir4 Platon que ya no es posible que
ellas den cuenta de dicha realidad y mucho menos del devenir. Advertira
ademas, que una cosa pueda participar de diferentes ideas e incluso de
ideas opuestas y que las ideas pueden entre si mezclarse y separarse, pues
es necesario que tanto lo uno como lo multiple, el movimiento y el reposo,
sean atributos relativos tanto para las cosas como para las ideas.

La ontologia de los géneros supremos ofrecera entonces lared y jerarquia,
no ya de esencias, sino de géneros como predicados de ideas en un sistema
en el cual se pueden dar posibilidades extremas que son enunciadas por el
extranjero de Elea en el Sofista?’: el caso en el cual ninguna idea se mezcla
con ninguna otra, 0 que se mezcla con todas o con algunas si y otras no.
Es asi como se presenta la ley de la mezcla y la no mezcla de los géneros,

26

Ibid., p. 141. El subrayado es nuestro.
27 Cfr. Didlogos. Sofista. 248a/249d.
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gue implica que los géneros del ser, el movimiento, el reposo, la identidad
y la diferencia puedan combinarse con toda idea aunque no siempre en
igual significacion, sino que sean predicables de todas ellas. Retomando la
figura de la analogia, no se trata de que su predicacion sea relativa sino
que poseen diferentes atribuciones. Sera esto lo que conoce el dialécticoy
desconoce el sofista, como introducir un orden del ser en el lenguaje.

Asi en el didlogo el Sofista Platén propone una nueva concepcion del ser (el
ser puede ser absoluto respecto de si o relativo) desde la capacidad de
relacion y de comunidad, donde se ponen en juego las ideas y los géneros
dado que ya se encuentran referidos a la ubicacién que guardan dentro del
sistema, la jerarquia en el orden de lo inteligible y el movimiento de lo uno
y lo multiple que se propone: el mundo de las ideas es una multiplicidad de
ideas singulares unitarias en si mismas —cada idea en tanto es singular
respecto de si misma conserva su unidad— pero a su vez es una multiplicidad
en la cual se apunta a otra idea mas comprensiva que la fundamente. Por
tanto, los géneros serdn esas instancias comprensivas que garanticen la
comunidad de diversas ideas-unidades entre si.

Nos atreveriamos a formular la hipétesis de que en la teoria de los géneros
logra Platon ofrecer una comprension del concepto y de su funcién, la cual
ha sido ignorada por la tradicion, cuando al sélo instalarse en la primera
formulacion de la teoria de las ideas, considera el concepto desde su esencia
0 naturalezay no desde su funcién. Platén atentia en los didlogos de madurez
la trascendencia de las ideas, por la acogida en el cosmos noético del no
ser de lo diferente y de las relaciones, de modo que las realidades ideales
no son mas entendidas como objetos asequibles a la intuicion intelectual
sino como una especie de gramatica conceptual y categorial Util para
comprender la realidad y el orden en ella existente. Lo que encontramos,
pues, con la ontologia de los géneros supremos es la inteleccién del concepto
como una funcién mediadora entre lo sensible y lo inteligible (la multiplicidad
de ideas y sus relaciones), rompiéndose a su vez con la interpretacion
dualistica tan ampliamente extendida y ensefiada.
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Vemos como Platén, en un ejercicio dialéctico que marcaria una diferencia
entre el Fedro y el Sofista, nos revela que la dialéctica como método de la
divisién ya no puede consistir en una simple division por clases y sus posibles
relaciones sino: “... ser capaz de todo esto, es saber discernir, género por
género, qué asociaciones son posibles para cada uno de ellos y qué
asociaciones para cada uno de ellos son imposibles”2,

Advertimos que en esta diferenciacién no se hace referencia a una
construccion jerarquica de las ideas desde el género superior sino que
propone las relaciones de compatibilidad, incompatibilidad, comunidad e
implicacion entre las ideas y géneros.

De la reflexion llevada a cabo hasta este momento, podemos ir dejando en
claro que con Platén la filosofia y la pedagogia del concepto entran en
escena pues, como hemos visto, con la teoria de las ideas y los géneros, se
nos traza el sendero del concepto por donde el pensamiento posterior tendra
que transitar, inaugurando de este modo su historicidad para la filosofia, al
acreditarse para su reflexion, la eficacia del caracter comprensivo del mismo,
proponiendo su elaboracion, composicion, creacion y uso en cada contexto
cultural significativo.

Para el caso especifico de Platon lo constituyo la polis ateniense en su
realidad multifacética, vivida por la cotidianidad del hombre comun que
habitaba los problemas y las dificultades propias del mundo de la vida,
siendo precisamente la capacidad pensante, como capacidad de interrogar,
la que asume al logos como posibilitador de todo ejercicio comprensivo del
mundo. Paso que bien lo propicia la obra platénica, que como lo expusimos
en sumomento, al explorar la dimension especulativa de la lengua griega,
convirtié a la conversacion, la cual probablemente era una practica cotidiana
en los vinculos humanos griegos, en el centro de atencién y conduccion de
los conceptos, logrando, y a su vez consolidando y transformando por

28 PLATON. Sofista. 253 b.
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medio de dicha conversacion la doxa u opinion comun del hombre de la
calle en un saber interrogado y reflexionado, en el cual el habla y los cdigos
cotidianos en los que se expresaba dicho hombre acerca del mundo y sus
diversas experiencias, se confronta en la blisqueda de un lenguaje conceptual
que precisara, perfilard y recortara las palabras desde el horizonte de una
interpretacion comprensiva y esencial del mismo, como producto de la
reflexion del lenguaje general precomprensivo, en el que se habitaba casi en
forma natural.

Surge asi la necesidad de un conocimiento que reclama en el concepto su
lugar de expresion propia, de seleccion y muy concretamente en Platon, de
diferenciacion. En el didlogo el Sofista vemos como se pone en obra dicha
intencién, dado que de manera privilegiada podemos asistir en su despliegue
a la puesta en escena de todo su potencial dialéctico, que parte de la
inquietud de definir al sofista con su bien conocido método de la division y
gue conducira a una redefinicion de la dialéctica.

Inicialmente, el método de la division se explicita partiendo de un concepto
genérico, a las especies contrarias (las cuales son a su vez conceptos,
ilustrando algo fundamental: un concepto solo se despliega en otros
conceptos, el lenguaje remite al lenguaje) para subsumir la cosa buscada
bajo la especie adecuada. En este ejercicio selectivo se jugara el mejor
concepto, el méas apropiado y excelente, el que conduzca y represente mejor
la idea, en donde su pretension sea mejor lograda y expuesta frente a la
cosa. De los seis aspectos que del sofista logra establecer este ejercicio, y
enfrentando la dificultad de su rasgo de contradictor, la obra platénica
avanza hacia una estrategia diferente en la caceria del sofista. En el acontecer
del dialogo, buscando definir al sofista se encuentra con el filésofo como
dialéctico, es por esto que una vez expresada la comunidad reciproca de los
géneros tal como se enuncia en el texto: “... Entre los géneros, unos se
prestan a una comunidad reciproca y los otros no, comunidad que algunos
admiten respecto de algunos, otros respecto de muchos y otros, finalmente,
penetrando en todo y todas partes, no encuentran nada que les impida
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entrar en esa comunidad con todos”?°; sefialara la tarea propia del amigo
del concepto: actividad que el fildsofo, desde la rectitud del mirar, orientara
y sabra presentar a juicio publico, que expondra a debate y discusion,
jugéndose de esta manera su propia y diferencial interpretacion.

El problema del concepto solo es posible entonces en el razonamiento y la
conversacion, para lo cual dice el extranjero de Elea “... porque el
razonamiento y la charla nos han nacido por la reciproca combinacion de
las formas™® por tanto es como deciamos anteriormente, su funcién y no
su naturaleza, lo que queremos resaltar con este articulo, para el cual,
rehabilitar la problematica del concepto para la filosofia ha significado hacer
que los conceptos nos hablen de nuevo un lenguaje vivo dentro de su
contexto, o lo que es lo mismo: la tarea permanente de poner al descubierto
la imbricacién histérica de los conceptos, tal como se hallan enraizados en
el lenguaje cotidiano.

Es asi como hemos abordado este momento platonico, para lograr leer la
manera como se revela la ocupacién de la filosofia en una renovacion
permanente de la tension del pensar, en la que se despliega cada vez el
esfuerzo del concepto. De ahi la tarea pedagogica de volver a examinar los
conceptos, reelaborarlos, corregirlos o formarlos, en nuestras actuales
condiciones.

Si comprendemaos, entonces, el concepto como singularidad ofrecida en la
escritura dentro del campo conceptual platénico, que nuestra lectura actualiza
y transforma participando de su sentido y no como generalidad abstracta
que requiere una definicién precisa, sino mas bien, como aquella “palabra
conversada” la cual escapa a cualquier encasillamiento de diccionario, porque
es invitacion a pensar, estamos afirmando que el concepto significa segun
los usos que le damos, es decir, que debe ser palabra comdn a todos y al

29 PLATON. Sofista, 254b.
30 Jbid., 2602
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alcance de todos, sin excluir las mdaltiples significaciones de la lengua; sin
embargo, ello también significa, que la filosofia requiere que el concepto
obre, ofrezca una nueva luz, tal como se revela el eidos desde sus inicios:
como aspecto bajo el cual se nos hacen visibles las cosas en lo que son.
Que de la palabra al concepto sea posible de nuevo el movimiento del concepto
a la palabra del lenguaje vivo, de tal manera que, en todo su rendimiento
iluminador, se convierta en lenguaje para lo comun, tal como lo ambicion6
ensefiar Platdn con la propuesta implicada en una comunidad de formas, las
cuales Unicamente tienen sentido si se relacionan para hacer visible la
posibilidad del entendimiento y la participacion que requieren todas nuestras
preguntas y problemas en la experiencia cotidiana del mundo.
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