LA FILOSOFIA DEL ESTADO
EN SAN AGUSTIN

— POR ENRIQUE GIRALDO ZULUAGA —

De la Numidia feraz y ardiente, brocheada en el siglo de
Agustin de Tagaste por los destellos de una nueva fe, surge al abri-
go amoroso de Mdnica, Santa esposa de Patricio, la inteligencia
colosal que dio a la Iglesia de Cristo la sistematizacién teoldgica
ya la humanidad la ruta segura de sus destinos. Transcurre su bri-
llante existencia en Medaura, Cartago la espléndida, Roma la eter-
na y Milan, escenario de valor, de sabiduria, de la humildad y la
grandeza de Ambrosio el Santo, para disiparse fisicamente en Hi-
pona, precisamente en la época en que los Vandalos golpeaban a
sus puertas, y colocarse en el sitio de la inmortalidad espiritual e
histérica.

€l drama entre los valores de la cultura antigua con los nuevos
ideales del' cristianismo se desataba de una manera brillante, mas
con la visién celeste y el labaro de consuelo y de esperanza que
con las armas que fulminaron el poder de Magencio; y lo que
posteriormente surgiera, cedié también bcjo el impulso apostélico,
la' sabiduria y elocuencia de Atanasio, de Criséstomo .y Ambrosio.
Todos los extravios del pensamiento, expresados en: los gnésticos,
arrianos, académicos, fueron mdas bien los Gltimos estertores de una
época agonizante, que esfuerzos desesperados por la bisqueda de
la verdad. Y la filosofia de Filon y de Plotino, apenas fue un vago
presentimiento de la bondad y de la sabiduria divinas. Y si Ju-
liano el vanidoso emperador apéstata limpié los templos paganos
y restaurd los ordculos y solemnizé su trono con la retérica de Sil-
vanio, en las lamentaciones de Porfirio y en las sdtiras de -Juvenal
se encuentran los Oltimos impulsos de una cultura desfalleciente.
La augusta misién de Agustin no era la de derribar del plinto al
JUpiter capitolino, sino la de dar bases firmes a la filosofia caté-
lica, que sembrada en todas las almas, fuera el mds brillante so-
porte apologético de la cristiandad.
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El retérico de Tagaste, Medaura, Roma, Cartago y Mildn, a
pesar de su elocuencia emocionada, era un simbolo de la humana
desesperacién. Las auténticas preocupaciones de su espiritu no eran
entonces el brillo de la palabra, sino el anhelo vehemente de en-
contrar a Dios; pero no la divinidad de los platénicos; sino el Dios
del amor, del bien, de la sabiduria y de la verdad. Rechazaba el
de Aristételes y Platén, porque era indiferente a la tragedia hu-
mana y porque el demiurgo del fundador de la Academia era ape-
nas un arquitecto que ordenaba el universo, pero que permanecia
impasible ante la suerte del linaje humano. Y no obstante que el
uno plotiniano le inspiraba la idea de la conversién de todos los
seres hacia Dios, no disipé sus dudas sobre el origen del mal y del
Dios Creador y providente y su alma queria antes que todo cono-
cer a Dios y encontrar el camino de la perfecta beatitud.

Tolle-lege, fue el rayo de Damasco que sacudié el alma de
Agustin, despejé las tinieblas de su espiritu y le presenté a Dios en
el ancho dmbito de su conciencia. El precepto paulino, no andar
en glotonerias y embriagueces, no en sensualidades y disoluciones,
no en pendencias y envidias, sino vestidos de N. S. J. y el recuerdo
de los monjes de oriente, que sin la vana ciencia habian logrado
la felicidad suprema, prendieron alma e inteligencia para entregar
a la Iglesia su pensamiento teoldgico estelar que contiene el cami-
no de la perfeccion cristiana en todos los 6rdenes de la vida. Cudr
fecundo para su espiritu fue el retiro de Sanciacum, donde se re-
fugié6 para entregarse a las sublimes meditaciones, que dieron al
mundo sus geniales elucubraciones sobre el orden de todas las co-
sas.

El esplendor intelectual del glorioso tagdstense transcurrid,
precisamente, en la época en que agonizaba la Roma imperial y
en que los bdarbaros sacudian el yugo, en prolongadas y sangrien-
tas guerras. El occidente, agitedo por los hijos de Ases y el orien-
te por el imperio de los persas que pocas veces se resignaron al do-
minia de Roma. El imperio de Dioclesiano, lejos de apretar habia
aflojado el haz imperial, y, el de Constantino, si thabia asegurado
momentdneamente la unidad, pronto se deshizo al impulso del neo-
paganismo, de la herejia arriana, de los mitos de Manes, y de las
locuras de Apolonio de Efeso. Este eru el cuadro histérico de aquella
era tremenda en la que si el cristianismo penetraba en las concien-
cias, la astucia pagana continuaba ensefioreada del estado. Las
persecuciones de Dioclesiano y de Juliano, mds sangrientas que las
de Nerén, demostraban el auge politico del paganismo, con ab-
soluto menosprecio de Dios, de la libertad, de los derechos huma-
nos y de los fueros de las naciones. La ley era el capricho impe-
rial y el derecho piblico no operaba sobre un justo equilibrio en-
tre la autoridad y el pueblo. Pero estos engendros del paganismo
politico tuvieron que ceder ante el empuje del mensaje evangélico
que compendiando una total concepcién de la vida aportd las nuevas
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ideas sobre el orden, el destino del hombre, la libertad;
dad y la justicia. )

EL ORDEN DE SAN AGUSTIN

Hacer que esa armonia que se observa en Tod%\i las cosas, sea
completada maravillosamente con la armonia moral,"que es a su

vez un resultado de la idea de orden, es después dela ddeg de la_#
divinidad, la preocupacion constante del gran obispo desHipona.:

En Platén y en los neoplaténicos habia aprendido que todo lo
diverso y multiple solo tiene existencia y significacién en la unidad.
Los seres dispersos en el cosmos, en las ideas modelos o arquetipos
de todas las cosas, y, estos en la idea central y suprema del de-
miurgo, segin Platén, o en el uno infinito de Plotino.

€n el martir de las leyes atenienses y en Herdclito, una razédn
suprema, realiza por el orden los prodigios de la unidad. En los
estoicos una ley universal acoge lo mdltiple en lo uno y en todos
los sistemas antiguos, en los que se agitaba un leve aliento de es-
piritualidad, lo diverso como expresién de lo multiple, estaba ine-
vitablemente destinado a fundirse en la unidad del todo.

Todo el cuadro histérico de la filosofia pagana, la estoica, la
kantiana, el idealismo romdntico clemdn, en sus méltiples manifes-
taciones, se nos presenta como un drama tremendo entre el espi-
ritu y la materia, el sujeto y el objeto, el yo y el no yo, la libertad
y la necesidad; pero en su sentido profundo se agita el mas angus-
tioso atn de descifrar los secretos del orden universal, es decir, sa-
ciar un anhelo incontenible d= absoluto, de existencia necesaria y
no contingente, de infinito, de eternidad, de unidad y de univer-
salidad, que ponga en claro las relaciones entre Dios y sus cria-
turas. O inmanentismo en los sistemas de Spinoza, Hegel, Ficthe,
Schelling, Schopenhauer y Scheimacher, o trascendentalista en toda
la filosofia cristiana. Solo €l materialismo, principalmente en sus
formas modernas de marxismo y de existencialismo ateo, dan un
rechazo fandtico y rotundo a la idea de la aspiracion teolédgica y
de la filosofia trascendentalista.

La filosofia postagustiniana tuvo en su genio la definitiva ins-
piracion. En Descartes, en Kant, en el romanticismo alemdn, en el
existencialismo, la posicién ugustiniana se deforma. El Yo dudo de
Agustin se deforma en Descartes hasta llegar a Kant en quien el
Yo categorial crea el mundo 'y hace posible la ciencia, pero no el
absoluto e incondicionado que en el filésofo de Koenisberg es ape-
nas una urgencia prdctica, no es especulativa ni tedrica. El Yo
trascendental de Kant, entendido asi como gran potencia ordena-
dora es apenas un vago presentimiento de la divinidad, como en
Sécrates, en Platén, en Aristoteles y en el gran Plotino. Pero ese
Yo puro de Kant, se interpreta en Fichthe como idealismo ético, en
Schelling idealismo estético, en Hegel como idealismo légico y en
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Scheilmacher como idealismo religioso. €l absoluto, que con deste-
llos de luz se hizo presente en €l alma de Agustin, se oscurece en
el Yo puro de Kant, en la egoidad de Fichte, en la unidad exis-
tencializada de Schelling, en el espiritu absoluto de Hegel, en la
rara teologia de Scheilmacher, para extinguirse en la torpe filo-
sofia de Marx y Feurbach y en el existencialismo materialista con-
temporaneo, que negando toda indagacién de ‘lo absoluto, se de-
tiene en lo concreto, en la contingente: y lo mudable..

El orden, pues, en los sistemas brevemente analizados, se nos
presenta como el problema fundamental de toda preocupacién fi-
loséfica. Ya trata de descifrarse en la naturaleza por medio de
la cosmologia racional y de constatarse 'mediante los trabajos de
las ciencias naturales, ora en el campo del hombre mediante las
indagaciones de la razén y de la teologia, erigiendo a Dios como
principio y fin de todas las criaturas. Pero €l orden moral que en
el glorioso obispo de Hipona es la posesién plena de Dios en la
vision beatifica, en Descartes es un planteamiento sin  soluciones,
en Kant subordinacién a una idea oscura y vaga de la divinidad,
en Fichte un ideal ético sin contenidos, en Schelling la imposible
identificacion con lo absoluto, en Hegel en Dios que se hace, en
Schopenhaver una voluntad supremo. y ciega, en Scheilmacher una
mistica sin Dios. :

La vision genial del orden del gran obispo de Hipona, estruc-
turada sélidamente en la idea del Dios bueno, infinitamente sabio,
justo y verdadero, e inspirada en el esplendor estético de la crea-
cién, domina todo el panorama filoséfico y cientifico de la- cultu-
ra humana. Alli estdn ‘descifrados los secretos de la naturaleza
fisica, el orden de la naturaleza humana, el orden de las naciones,
los valores eternos de la cultura y de la civilizacién, en una pala-
bra el orden majestuoso de la creacién. Ningin sistema posterior
ha podido” darle mayor solidez a la ciencia, al arte, a la literatu-
ra, a'la religién, al derecho y la politica. Solo en la visién teocén-
trica del ‘glorioso tagastense se consolidan en forma maravillosa
todos los ‘ingredientes dela cultura y la civilizacién.

En efecto, qué provechos le ha implicado a la cienciq, el ciego
mecanismo 'cartesiano, o el mecanismo teleolégico de Manuel Kant?
Las ciencias naturales no deben acaso sus portentosos avances a las
conclusiones geniales de Pascal, de un Bacon o de un Alberto
Magno, que hunden sus raices en la tradicién peripatética, genial-
mente perfeccionada en el aquinatense, verdadero dngel de las
eseuelas y al orden finalista’ y teocéntrico presentido por Aurelio
Agustin, gloria cimera de Iglesia? Toda vana filosofia engendra
también una vana ciencia y comprobacion elocuente de este aserto
es precisamente la filosofia de la naturaleza propuesta y formula-
da por los filésofos del romanticismo aleman. Los descubrimientos
geniales de Kepler, Copérnico y Newton, ain sin sentirlo, no fue-
ron acaso las comprobaciones de la fisica y de las matemdticas,
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basadas en la portentosa y: genial ‘intuicién del orden del eximio
Hiponense? Y el mismo Francisco Bacon, que fundé el conocimiento
cientifico de la naturaleza en la constancia y regularidad de sus
leyes, acaso no hundié las antenas de su genio en la visién esté-
tica del universo fisico de la inteligencia cimera de la cristiandad?

Resalta en San Agustin la claridad de la nocién de orden, con
el lenguaje complicado de otros filésofos: el orden, dice el Santo,
no es otra cosa que una disposicion de cosas semejantes o disper-
sas que atribuye a cada.una el lugar que le corresponde. Por ser
el universo producto del verbo, comenta Truyol Serra, y estar or-
ganizado segun las ideas eternas del verbo, es un universo ordena-
do. La nocién de un orden cdsmico es consecuencia necesaria de
toda concepcién que ve la causa eficiente de las cosas en un prin-
cipio racional, siendo hasta. cierto punto indiferente en este aspec-
to que tal principio se represente o no como personal. El orden,
en efecto, implica la idea de wna funcién especifica de los obje-
tos singulares en la economia de un todo, lo cual presupone un
fin general al cual todos tienden, cada uno a su manera y en su
sitio.

Los sistemas helenisticos que se preocuparon por la idea de
orden, es muy probable que lo confundieron con los principios me-
tafisicos del universo; de ahi surgié, precisamente, esa concepcidn
errada de la divinidad, que repercutié mds adelante en Kant y en
toda la filosofia del iluminismo, como demiurgo o supremo arque-
tipo y legislador del universo, pero sin el impulso creador y sin los
atributos de la deidad cristiana, magistral concepcién de la filo-
sofia y la teologia agustiniana. Es verdad que en los pitagéricos,
en los estoicos, en Anaxdgoras, en Herdclito, en Platén y en el
eximio Cicerén, se agita la idea de un orden universal, pero im-
puesto por lo naturaleza d= las cosas y no desprendido de Dios.
Por otra parte, como casi todos estos sistemas eran fatalistas, el
orden moral, concepcién cimera de Agustin, se identificaba como
necesidad teleolégica de todas las cosas. Por eso, en mi opinién,
la moral estoica, a pesar de sus grandes elucubraciones, fue insu-
ficiente para suministrarle a la humanidad una ética segura y efi-
caz para la orientacion de sus destinos; y la ética pagana, hedo-

nista y materialista, aseguré su predominio hasta el advenimiento
del cristianismo.

El orden moral, segin San Agustin, esta fundado en Dios y en
la naturaleza racional del hombre; éste debe tender a Dios para
la realizacién de todos sus fines naturales y sobrenaturales. De
c6mo el hombre llega a Dios, es otro de los grandes hallazgos
de la concepcién agustiniana. Esto nos mueve a ocuparnos a con-
tinvacién de la ley divina, de la ley natural, de la justicia, del de-
recho y del estado.
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LA LEY ETERNA

La ley es el instrumento del orden. Es decir, que la norma im-
pide el caos en todas las cosas. En el reino de los seres inorgdani-
cos, campo de los fines inconscientes, la ley asegura su imperio y
produce el orden, con calma, con tranquilidad y sin estorbos. En
los seres vivos insensitivos, de la misma manera, y en los orgdnicos
sensitivos, -obra de acuerdo con su naturaleza y con base en los
instintos. En el hombre, en el estado y en la comunidad de nacio-
nes, campos de dominio de la norma ética, se rompe la calma, la
tranquilidad y el sosiego del universo y la ley moral es el camino
que se presenta a la conciencia racional para la vida y para lle-
gar hasta Dios. La actividad humana cuando se desvia de la ley
eterna, es decir, del verdadero camino, interrumpe esa calma,, ese
sosiego y esa tranquilidad del Universo.

La gran preocupacién agustiniana era de lograr que esa cal-
ma y esa armonia que se observa en todas las cosas de la crea-
cién divina, exista también en la vida del hombre y de las na-
ciones. Porque cuando existe el orden, se crea también la paz, que
es la tranquilidad en el orden.

La cultura griega habia presentido la nocién de una ley uni-
versal, pero no logré instalarla en la cima de la verdad suprema:
Herdclito la entendié como fuego celeste que da forma y ordena
todas las cosas; en Sécrates la idea de la ley general, no logra
situarse mds alld del ideal del sabio; en Platén es el resultado del
demiurgo, que legisla y ordena todas las cosas, de acuerdo con
las ideas eternas; en Aristoteles, Dios es un motor inmévil e indife-
rente a la suverte de las criaturas, es el primer movimiento que ex-
plica el cambio’ metafisico, pero no la inteligencia y la razén di-
vina que planea y realiza el gobierno del universo. En los estoicos,
aunque el himno de Cleanto recuerda la existencia y el gobierno
de Zeus, no es el Dios trascendental, sino substancia inmanente al
mundo que se confunde con la naturaleza, la razén universal y
el fatal destino de todos los seres.

En ninguno de los sistemas de la cultura greco-romana se re-
conoce un Dios personal, de amor, de bondad, de justicia y de mi-
sericordia; un Dios preocupado de la existencia humana y de
atraerla al seno de la divinidad suprema. Toda la ética greco-
romana, indicaba como ideal humano, o el total aniquilamiento
de los epiclreos, o la fusién del hombre en la substancia diving,
en donde todo se tornaba en la calma absoluta de un orden, pero
no en la contemplacién entre el hombre y Dios mediante la vi-
sién beatifica.

Un brillante intérprete de la cultura greco-romana trae la si-
guiente apreciacién sobre su concepcién de la divinidad: “El Dios
de los estoicos no es ni un Olimpo ni un Dionisos, sino un Dios que
vive en sociedad con los hombres, con los seres racionales y que
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dispone todas las cosas en favor de ellos. Su potencia penetra to-
das las cosas y ningn detalle por infimo que sea escapa a su pro-
videncia. Es una manera completamente nueva de concebir la re-
lacién diving con el hombre y con el universo. Ya no es aquel so-
litario, ajeno a este: mundo, que se siente atraido por la belleza
diving, sino gue es el mismo hacedor del mundo cuyo plan ha con-
cebido en su pensamiento. La virtud del sabio no es ni la asimila-
cién a Dios que sofiaba Platén, ni esta simple virtud politica que
pintaba Aristételes, sino la aceptaciéon de esa obra divina y la co-
laboracion en ella después de emprendida por la inteligencia. Esta
aqui concebida la idea semitica del Dios todopoderoso que gobier-
na el destino de los hombres y las cosas tan diferente a la con-
cepcién helénica. Zenén de Citia, el fenicio, va a dar el tono al
thelenismo. Ciertamente no es esta una importacién brusca en el
pensamiento griego: €l Dios de Platén, en el Timeo, es un demiurgo;
el de las leyes se ocupa del hombre y dirige €l universo en todos
sus detalles; y el Dios de Sécrates y Jenofonte que ha dado a los
hombres sus sentidos, inclinaciones e inteligencia, los guia, ade-
mds por los ordculos ¥ la imaginacion. Asi se anunciaba ya el
tema demitrgico y providencialista; pero con Zenén el fenicio, se
convierte en la clave de la filosofia”.

La cultura greco-romana se agota en el problema de si Dios
es inminente o trascendente al mundo, pero no logra aceptar y
comprender la esencia total de la divinidad. De alli el politeismo
religioso, especie de afdan racional que culmina en la desespera-
cion y en el caos. Por eso, la cultura greco-romana no logré el
sentido de lo eterno, ni tampoco una feliz perpetuacién histérica.
Le faltd el conocimiento del verdadero Dios que es todo amor, todo
bondad, todo justicia, todo providencia, todo belleza, toda sabi-
duria, concepcién cimera de la teologia agustiniana.

La filosofia heterodoxa que subsigui6 a la- agustiniana, tam-
poco logré captar la esencia de la divinidad 'y toda la filosofia
racionalista, si exceptuamos a Descartes pudo enfocar la region
del infinito. Kant suprime a Dios como preocupacién metafisica y
lo concibe como los antiguos, como el supremo artifice del uni-
verso. Su ley moral no se desprende del bien supremo y sobrena-
tural, sino que se agita en la conciencia, como norma de un de-
ber ser, sin fines trascendentales, o como ley de coexistencia hu-
mana, con fines individuales; es la armonia de los hombres en la
razén prdctica, en el vacio imperativo categérico, pero no un or-
den ético con fundamento en la divinidad; es una moral auténo-
ma que confia a la conciencia y a la razén humana, toda la efi-
cacia de una ley universal. Los romanticos inmanentizan a Dios y
lo confunden con el absoluto, que es razén en Hegel, egoidad en
Ficthe, unidad idéntica en Schelling, voluntad ciega en Schopen-
hauer, sustancia inmanente y Unica en Spinoza, hasta que el exis-
tencialismo materialista de la época, renuncia por la ciencia y por
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la fe a la vision de la divinidad y a la necesidad de mandatos
eternos e inmutables.

La nocién de ley eterna, no surge, pues, ni de la cultura he-
lénica, con sus sistemas teolégicos inmanentistas o trascendentales,
ni de los sistemas heterodoxos modernos y contempordneos. Lo pri-
mero, porque no son. posibles relaciones entre el hombre 'y
Dios; y, lo segundo, porque es un Dios impersonal despreocupado
de sus criaturas, a las que no ama, ni atrae, ni conserva, ni do-
mina. Es un Dios sin poder para indicar un camino y para lograr
su conversién hacia él como su destino absoluto. Y si esa direcciéon
providencial, con excepcién de Cicerdn, se realiza en el mundo
y para el mundo, pero no-para el -verdadero Dios, principio y fin
de todas las cosas. La filosofia de la historia griega y romana, pue-
de explicarse sobre la base de que sus dioses no lograron un do-
minjo ético sobre los hombres y sobre las naciones. Porque fueron
dioses que legislaron sin ‘amor, sin esperanzas, sin premios ni cas-
tigos, que no indicaban un desting trascendental para el linaje hu-
mano. Porque esa paz en el aniquilamiento no la encontraron ni
Lucano ni Séneca en la angustia de su tremendo sacrificio. Si la
ley es un instrumento del orden y la eterna lo es también del or-
den universal, el destino del hombre apenas si llegaba como en
Platén y en Epicteto a las regiones siderales, sin alcanzar la cima
del Dios bueno, justo y verdadero.

La ley eterna, para ser eficaz instrumento del ‘orden univer-
sal, requiere un fundamento trascendental, es decir de un legis-
tador supremo, que al crear todos los seres les imprima una finali-
dad adecuada a su naturaleza y les dé todas las aptitudes nece-
sarias para realizarla; que amorosamente procure su conservacion
y que al ordenarlos les indique el camino para la posesién de la
felicidad eterna.”No es otro que el Dios de amor, de bondad, de
sabiduria, de la teologia agustiniana. Porque si ese legislador no
crea, ni conserva, ni ofrece la felicidad eterna, sino que apenas
legisla para el orden, esa ley no seria eterna, porque al menos es-
taria limitada por la contingencia del cosmos material; si no pro-
cura amorosamente la conservacion de sus criaturas, entonces ese
orden careceria de sentido y de finalidad eterna; y si no gobierna
y dirige todas las criaturas hacia él, entonces todos los seres ten-
drian fines contingentes y no eternos; y ni el orden, ni la ley que
lo impone, podrian tener caracteres de eternidad y su imperio se-
ria como en la cultura helénica, finito y contingente.

Sobresale, pues, la concepcién agustiniana, no solo de la cul-
tura antigua, sino sobre todas las concepciones que sobre la di-
vinidad indica la historia. La visién teocéntrica del universo, ha-
llazgo genial del glorioso tagastense, se levanta sobre todo el pa-
norama de la cultura y de la historia como la Onica apta para
asegurar la bienaventuranza del linaje humano. Sin esta ley au-
gusta que emerge de Dios y se proyecta sobre la creacion, la his-
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toria universal seria siempre una peregrinacién desenrutada y cie-
ga, cuya drcilla podra amasarse con sangre y con valor pero sin
el impulso edificante de los planes divinos. Asi se enfrenta, preci-
samente esa historia, en Herédoto, en Plutarco, en Polibio, con
Orasio y Eusebio y sobre todo con la visién genial del Hiponense,
brillante y estelar en la ciudad de Dios. La de los hechos efimeros,
amasada con la arcilla de las glorias mundanas; y la colosal pere-
grinacion histérica de los hombres hacia Dios.

El hallazgo de un orden moral fundado en el Dios de amor,
de esperanza y de caridad, conjugado con la redencién de Cristo,
vino a sustituir en la humanidad el temor por la esperanza, el ho-
rror por la ‘misericordia, las luchas desenfrenadas entre los hombres,
entre los pueblos, y las naciones, en el imperio de la justicia y de
la caridad. Desprendido de su soberbio plinto el Jupiter capitolino,
el hombre hallé rutas seguras en el Mensaje de Cristo, en cuyo
verbo divino estaban esclarecidos los caminos de la eternidad y de
la bienaventuranza. El mandato divino que brill6 en el hombre
inocente, oscurecido .con la caida original, despunta con, brillantes
expresiones en el mensaje del Sinai y se esclarece nuevamente en
el verbo de JesUs, el Unico camino, la Unica verdad, la Unica vida.
El mensaje del eferno, cuya entonacion celeste palpamos y senti-
mos en el libro de los proverbios como “desde la eternidad fui or-
denada, cuando él preparaba los cielos estaba yo presente; cuan-
do con ley cierta y circulo redondo, cercaba los abismos. Cuando
circunscribia al mar su término y ponia ley a las aguas para que
no pasasen sus limites ,con él estaba yo concertdndolo todo” se ha-
ga también digfano en el mensaje de Jesis y de Pablo de Tarso.

La ley divina es razén y voluntad de Dios, Lex vero eterna eft,
ratio divina vel voluntas Dei, ordinem naturalis conservare jubens
et perturbari vetans. Esta nocion firme y segura, presentida por
Cicerén, pero sin el fundamento trascendental en lo que consiste el
hallazgo del glorioso tagastense, compendia todo el secreto de la
felicidad humana. En esa norma espléndida estaba fustigado no
sélamente el paganismo, sino todos los legisladores humanos y pseu-
dodivinos; nada es ni nada hace la voluntad humana cuando le-
gisla si en su obra perturba los planes de Dios. Alli se compendia
no solamente la belleza del universo todo, sino también la armo-
nia y la belleza de la vida humana, de las naciones y de todos los
pueblos. En esa fuente clarisima han de beber no solo los sabios
de la naturaleza fisica, sino todos los que en una u otra forma
tienen la misién augusta de orientar los destinos humanos.

EL ESTADO

Uno de los problemas mas apasionantes de la filosofia agus-
tiniana es el que se relaciona con el estado. La sociedad politica,
como forma de vida humana, representa no solo para la ciencia
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politica, para el derecho, para la moral y para la ontologia social,
uno de los problemas mas dificiles. Por eso, al desviar esta mo-
desta exposicién hacia la filosofia politica lo hago con temor y
sin la profundidad que implica un andlisis de la ideologia total
del glorioso obispo de Hipona.

Y para despejar el camino, cuajado de dificultades tremen-
das, descartemos el problema del origen de la sociedad politica,
tan magistralmente estudiado por el Santo, para ocuparnos de la
organizacién y su destino. Tampoco hablaremos de su naturaleza,
porque estas elucubraciones nos llevarian a hacer un andlisis pro-
fundo y dificil de metafisica social, en la cuval la filosofia agusti-
niana, y, posteriormente, el pensamiento de Santo Tomas de Aqui-
no y de Sudrez el eximio, completaron una investigacién hasta hoy
inmodificable y que ni ain la més empinada filosofia moderna ha
podido revaluar. 4

Pero, en cambio, cuando se trata de la organizacién de la
sociedad politica y de los fines que debe cumplir para la vida de
los pueblos, se hace necesario puntualizar las hondas diferencias que
existen entre la concepcion del estado pagano, antiguo y moder-
no y el excelso ideal catélico del estado, expuesto por primera
vez, de una manera magistral, por el glorioso obispo tagastense y
la importancia se acrecienta cuando sobre este punto se hace ne-
cesario despejar tremendas confusiones en lo que se relaciona con
la concepcién teocéntrica del universo y de la vida y el estado
teocrdtico.

El pensamiento antiguo hasta Platén, poco se ocupd de las
formas de vida social, principalmente de la familia y el estado.
Es verdad que en los pueblos del oriente existieron verdaderos
estados teocrdticos, cuya organizaciéon rudimentaria se contenia en
los libros sagrados, de cada pueblo y de cada Dios. El politeismo
engendré el estado despético, porque en aquel entonces ningln
valor tuvieron la persona humana y la libertad.

Fue la cultura helénica la primera que hubo de preocuparse
de establecer un cambio fundamental en la vida politica, o, por lo
menos, de percibir en la entidad estado un conjunto de relaciones
juridicas y politicas” entre sus miembros y la autoridad. Fue tam-
bién la primera que traté de aplicar, aunque de una manera im-
perfecta, la idea de justicia, como principio superior que compren-
de dentro de su imperio tanto a los gobernantes como a los go-
bernados.

El punto inicial de las reflexiones politicas empieza con el
fundador de la academia. La ciudad es un conjunto de familias
que existen para la divisién del trabajo y el intercambio de pro-
ductos y de servicios y que debe estar dirigida por los filésofos y
defendida por los vigilantes y los guerreros. Por los primeros, por-
que son ellos los que compendian en si mismo todo el poderio or-
denador de la razén y de la virtud; por los segundos, porque son
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ellos los portadores del valor y del honor de la ciudad. Los arte-
sanos y los labradores son el tercer estamento de la polis cuya
fundamental virtud es la templanza.

Sobresale en el pensamiento politico de Platén la composi-
cién funcional y unitaria del estado, lograda mediante la realiza-
cién de la justicia, entendida como el acuerdo funcional de las tres
partes o estamentos de la ciudad. La justicia social, era, pues, la
unidod del conjunto, y su actividad ordenada y simulténea deter-
minaba el progreso y perfeccionamiento de la polis. Platén le asig-
naba a los estados una funcién ordenadora y divina, especie de
demiurgo terrestre que porta el modelo ideal para lograr la com-
pactacion y el orden de todas las cosas de la polis. Esta funcién
ordenadora y divina la encontramos posteriormente en Hegel y
tanto para el autor de la Repiblica como para el de la fenome-
logia del espiritu, es la base principal de la concepcion totalita-
ria del estado, porque para ambos el estado es un terrestre divino.

La concepcién politica de la Repuiblica, idea lista y perfecta
d2 acuerdo con el pensamiento platénico, ‘era el afan desespera-
do por imponer orden en la vida politica, cuyos excesos habian
sido determinados por los abusos de la demagogia y el empina-
miento retérico de los sofistas. Era, pues, apenas natural, que el
genio de la Academia se preocupara por imponer el predominio
de la virtud, de la sabiduria y la razén. Su repiblica no necesita-
ba de legisladores, porque la ley era un embeleco consubstancial
a la democracia. Si Platén-en la reptblica nos delinea un modelo
de estado, en el didlogo de las leyestnos habla de una constitu-
cién para un estado real, con abundantes vicios y carente de vir-
tud y sabiduria. La repiblica estd inspirada en sus hermosos sue-
fios idealistas; el libro de las leyes, en sus fracasos de Siracuso,
cuando Dionisio €l Segundo urgia su presencia para que redactase
una constituciéon para la civdad.

A pesar del fervor idealista de la concepcién platénica, la
ciencia politica de Platén no registra un punto de superacién en la
cultura helénica, porque la unidad rigida de la ciudad estado en
nada valoraba ni modificaba los hechos histérico-politicos.

La gloria estaba reservada al filésofo de Estagira, quien con su
sentido teleolégico de la ciencia politica, cuando comprende la
ciudad estado como conjunto de familias que quieren vivir bien,
supera realmente la concepcién platénica. Pero la grandeza del
pensamiento politico del estagirita, radica méas en la manera como
entendié las relaciones entre la autoridad y los ciudadanos, en la
tipologia de los gobiernos y en la idea de representacién que ya
despunta con nitidez en el gran fundador del Liceo. También en
la forma de plantear los problemas politicos, con lo cual di6 bases
solidas a esta ciencia entendida como arte o conjunto de princi-
pios prdcticos para la realizacién del bien de la ciudad. Pero su
concepcién también se resiente de un sentimiento pagano de egois-
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mo, autosuficiencia que no:le permiti6 desbordar los limites de la
polis, para constituir un estade en trance de solidaridad, de coexis-
tencia y de armonia universal. Y la clasificaciéon de los estamentos
no era como en Platén, una distribucidn de los deberes, sino forma
de excluir de la influencia en el gobierno a quienes no podian
tener el cardcter de miembros activos, de la ciudad estado. Por
eso se ha dicho, con razén, que hasta Aristoteles la concepcién po-
litica de Grecia fue apenas una identificacion del pensamiento con
la historia.

Si los principios sobre. organizacién de la sociedad politica,
tuvieron alguna importancia en el pensamiento politico greco-roma-
no, en ninguno de ellos hubo de plantearse el problema del orden
y el equilibrio entre los estados. Estos se organizaron siempre para
el sojuzgamiento de los pueblos débiles, en el campo de las reali-
dades histérico-politicas; y en el plano del pensamiento, hemos vis-
to como en Platén surge la concepcién . del estado totalitario y
despdsito, que hunde el valor de la persona humana en la totali-
dad politica, que menasprecia al extranjero y que en la interno
io reduce a un campo de interacciones econémicas, carentes de to-
do sentido trascendente. Que en Aristételes, aunque se limitan los
poderes omnimodos de la ciudad estado, de la funcién puoblica se
excluyen precisamente a_aquellas clases encargadas de la produc-
cién de la riqueza y que la autosuficiencia econémica impide toda
relacién con los demds estados, diferentes a los lazos que creaba
la conquista. Y aunque en Cicerén y en los primeros estoicos ro-
manos se recuerda en medio del caos imperial la austeridad de los
fundadores de la Repuiblica y se eleva el pensamiento politico has-
ta colocar al estado bajo el imperio de la ley, de la libertad y la
justicia y se habla de una mdxima repiblica de todos los hombres,
la realidad histérico-politico continuaba distanciada de los valores
morales.

El resurgimiento del estoicismo de raices platénicas implico, es
cierto, la cancelacién del pensamiento politico pagano y hablé de
la urgencia de estructurar .un pensamiento politico sobre sélidas
bases religiosas y morales. En el genio de Arpino se encuentra ya
un anhelo de Dios, los presentimientos de una ley divina, de una
ley natural y de una justicia universal que ampare a todos los
hombres. Pero ese Dios era el Zeus de Cleanto o el demiurgo pla-
ténico, que impasibles desde el Olimpo contemplaban la tragedia
humana.

La religion, la moral y la politica, onica forma de encarar
los problemas humanos, excelso ideal del cristianismo, fueron los
impulsos espirituales de la nueva era, hasta que en Maquiavelo
y en Marsillo, se quiebra esa sabia concepcién de la sociedad po-
litica, para engendrar el resurgimiento’ del estado pagano, de mul-
tiples facetas. Asi es como el embeleco demagégico de los sofistas
surge vigoroso en el filosofo ginebrino, .en cuyo estado el orden
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palidece -porque la autoridad se €jerce con temor. €n Kant la li-
bertad pierde todo sentido, teleolégico y moral, para disiparse en
una imaginaria constelacién de hombres libres. En Ficthe principia
a delinearse el ansia de dominio de los pueblos privilegiados, has-
ta llegar a Hegel, para quien el estado aleman era el portador de
todos los valores divinos y humanos, no sin deiar de mancionar el
leviatén de Hobbes, sintesis doctrinaria de todos los despotismos de
tipo racionalista, hasta el materialismo histérico que nos entrega una
visién de la sociedad comunista, especie de totalidad divina, pero
sin Dios, sin justicia y sin libertad. Este tremendo avatar del espiri-
tu que -no es superacién como lo creyd Hegel, sino pérdida del
camino en la noche tenebrosa de la historia, tha creado la encru-
cijada de ahora, de la que solo saldran los pueblos que enruten
sus vidas por los caminos excelsos del cristianismo. Ni libertades
absolutas ponque ellas desembocan siempre en el caos 'social; ni
despotismos paganizantes porque desvian los destinos humanos y
aniquilan sus contenidos eternos. La humanidad quiere un nuevo
orden, pero no un orden cualquiera, sino aquel que conduzca a la
verdadera paz, a la verdadera justicia y ‘a la verdadera libertad.

Para el Santo de Hipona, el estado es un instrumento del or-
den natural porque su existencia se hace necesaria para asegurar
la vida del hombre y de los pueblos. Lo interpretacién moderna
de la ideologia del gran santo, de que no consideraba el pecado
como un engendro de la caida original, contraria o absurda y to-
mada en alusiones esporddicas, pero no en una visién politica de
conjunto, que llevaria a la afirmacién también absurda, de que la
familia tendria ese origen menguado yla- procreacién no habria
sido posible sin la mancha original. -La familia o el estado o so-
ciedad politica pudieron existir-sin la mancha original, porque la
ideologia agustiniana los considera necesarios para el orden moral.

Los intérpretes afortunados del pensamiento agustiniano, acla-
ran el problema con las siguientes consideraciones: El papel fun-
damental de la ‘autoridad es el- de dirigir los grupos sociales, la
familia y el estado, pero no el ejercicio permanente y ccercitivo
del poder politico. Una sociedad’ politica de hombres justos, solo
requeriria de la accién ordenadora de la autoridad, pero no de la
coaccién autoritaria, porque esas almas se hallan iluminadas por
la gracia. En cambio, las sociedades politicas reales, aquellas que
se desenvuelven dentro del mismo escenario de la ciudad terrena,
requieren de un poder permanentemente coactivo, porque la au-
sencia de la gracia crea los estorbos para“una vida social tran-
quila, armoniosa y feliz. Cuando el Santo de Hipona, en alguna
de sus obras fundamentales, habla del estado del reino y lo cali-
fica como uno de-los engendros del pecado, se refiere a los esta-
dos despdticos del paganismo, en que la persona humana sucum-
bia bajo la presién feroz del latigo imperial.

Pero lo que mds seduce en ‘la: ideologia politica agustiniana



62 Enrique Giraldo Zuluaga

es el concepto del rey-justo, reflejo del Dios Rey. Asi como el de
los alturas celestes guarda y  mantiene la paz del universo, el go-
bernante justo tiene a su cargo la paz y la concordia de su pueblo,
porque del Dios-Rey ha recibido toda su autoridad, si‘la ejerce
para el orden y la paz de la repiblica. Porque si lejos de ejercer-
la de tal modo, cae en las abismos de la ambicién, ha de escu-
char estos preceptos del Gran Santo: El gobernante debe huir del
orgullo de sentirse el primero, de esa soberbia de los que domi-
nan y de la propia pasién de dominar, porque tal pasién es real-
mente grave; no solo ataca al rey sino a la colectividad; también
caen en ellas las republicas que se empefian en las conquistas y
en las glorias de cosas efimeras. No deben tender a ellas los po-
deres del mundo, que han précisamente surgido para la protec-
cién de la republica. Ese mismo poder se concreta en el dominium
providendi; es misién del mismo el mantenimiento de !a tranquili-
dad, la paz y la felicidad. El rey debe ver lo que necesitan sus sib-
ditos y esforzarse por atenderlos. El principe serd su providencia.
Sardanapalo les dio placeres, Cicerén queria darles glorias y ri-
quezas, pero ambas cosas degeneran en vicios, y no es sobre estos
sino en la virtud sobre lo que se edifican el orden y la paz.

Nada mds diafano y fecundo en consecuencias politicas que
este pensamiento del gran santo. A la paz anterior, brillante preo-
cupacién del genio cimero de la Iglesia, siguen la paz exterior del
hombre, la paz de las familias y de las naciones, mediante el im-
perio de la ley natural que como chispa divina se asienta en la
conciencia humana. La libertad solo encuentra sélidos fundamen-
tos en.la. leyy o justicia  naturales, que somr los instrumentos pre-
ciosos del rey justo para lograr la paz y da tranquilidad de los
pueblos. Pero la paz por la que suspira €l santo no era la paz de
los pueblos victoriosos que por la fuerza de las armas sojuzgaban
las naciones; era la paz universal, lograda mediante el armonio-
so concierto de todos los estados. Con razén se ha dicho que la
vision agustiniana de la paz matiza aqui a la imagen del concierto
sefialada por Cicerén: asi como en el concierto de los distintos ins-
trumentos han de guardar una armonia, en la repiblica se forma
también un concierto por el acorde de los distintos grupos ciuda-
danos. Ese es el pueblo, la concorde asociacién, bien que para
serlo necesita de estar presidido por la justicia: Sine justitia nullo
pacto esse posse”.

Por eso la critica a la ideologia agustiniana, que fuera el san-
to creador de la teoria del derecho divino de los reyes, es uno de
los tremendos errores que no pueden quedar sin comentario, en es-
ta modestia apologia del genio cristiano. La concepcién teocén-
trica, era la explicacion teolégica del precepto paulino: omnis po-
testas a Deo. El sentido es claro: todo el que ejerce potestad la ho
recibido de Dios, porque en él se ha colocado un instrumento del
orden divino. Pero desde el mismo momento en que los gobernan-
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tes violen la justicia, quebrantan la ley natural y consecuencial-
mente la divina, con lo cual el poder que han recibido de Dios, es
suprimido también por Dios y el mismo medio que sirvié para ra-
dicar la autoridad, servird también de instrumento para deponer-
los. Elocuente y didfano fué también el santo en este punto, en sus
polémicas contra los donatistas, en la que expuso su magistral
doctrina sobre el origen del poder y sobre los limites de su ejer-
cicio.

La vida intelectual de Agustin de Tagaste se cierra de una
manera brillante en la ciudad de Dios, genial interpretacién pro-
videncialista de la historia, en la cual fustigé implacablemente no
solamente todas las tiranias paganas, sino también los despotis-
mos de todos los tiempos. La peregrinacion de los hombres que
han alcanzado ya el reino de Dios y los que lo buscan y empren-
den por el camino de su amor; y de los que se oponen a la mar-
cha triunfal de los justos y buscan el camino en el amor desenfre-
nado de si mismos, peregrinacién que se inicia en esta vida y ter-
mina en el satdnico abismo, donde todo dolor es eterno.

Y para terminar, permitidme que evoque el suefio de Escipion
descrito por Cicerén en los acentos magistrales del libro de la
Repiblica.

Escipion refiere a sus amigos que durante su primera estan-
cia en Africa, recibiendo hospitalidad bajo el techo del viejo Me-
sinisa, le aparecié en sus suefios su abuelo el africano, que lo ele-
vé en espiritu a las mansiones celestiales. Ante sus ojos se desarro-
li6 el universo entero; escuché la armonia de las esferas, vié por
todas partes maravilloso orden y la mano de Dios sobre el mundo.
El vencedor de Anibal le enseid ‘a despreciar la tierra, globo per-
dido en la grandeza infinita de los cielos, a levantar el pensa-
miento hacia los bienes imperecederos y a no apetecer otra glo-
ria que la virtud y la inmortalidad. Este hermoso suefo del grande
héroe romano, era el presentimiento brillante de una realidad no
sonada sino sentida por el glorioso obispo de Hipona, para quien
la vida.de los hombres, de los pueblos y de las naciones, debe ser
también una eterna sinfonia de anhelos infinitos, que solo se da-
tiene en Dios, Unico sentido del hombre y de la historia y que sé-
lo se logra siguiendo los caminos indicados por el glorioso y ce-
lestial espiritu del maéximo doctor de la Iglesia y de la gracia.



