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Resumen

Los autores estudian a partir del andlisis narrativo Jn 9, un texto que ha sido poco tratado en su totalidad como
historia narrada. El articulo estd dividido en tres secciones. La primera, mds extensa, se ocupa del estudio narrativo
del texto. El estudio ofrece una visién amplia de la narrativa, una lectura sincrénica del texto tal como ha llegado
hasta nosotros, una lectura que sugiere algunas ideas que pueden pasar desapercibidas para el lector que considera
el texto basdndose en métodos diacrénicos legitimos. La segunda seccién complementa el estudio narrativo con
una aproximacién teolégica de la historia, y la tltima seccién es una lectura hermenéutica que muestra cémo

grupos de reclusos relacionan el texto con su situacion personal.

Palabras clave

Ceguera, Luz, Ver, Creer, Pecador, Pecado, Modelo de creyente.

Abstract

The authors conduct a narrative analysis of John 9, a text that has been little explored in its entirety as a narrated
history. The article is divided into three sections. The first, the most extensive section, focuses on the narrative
study of the text. The study provides a broad overview of the narrative, a synchronic reading of the text as it has
come down to us, and a reading that suggests ideas that may go unnoticed by readers who approach the text
using legitimate diachronic methods. The second section complements the narrative study with a theological
approach to the story, and the final section presents a hermeneutic reading that shows how groups of inmates

relate the text to their personal situation.

Keywords
Blindness, Light, Secing, Believing, Sinner, Sin, Believer’s Model.
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El ciego de nacimiento: un analisis narrativo de Jn 9

Introduccidn

La narratologfa es una ciencia interdisciplinar muy vasta.* Inicialmente se ocupé del andlisis
formal de textos narrativos con base en el estructuralismo. Desde la década de los 90, el narrative
turn o giro narrativo, un planteamiento de tipo hermenéutico, desplazé su base estructuralista
(Aumiiller, 2011, p. 127). Con base en algunas introducciones a la teorfa y al andlisis narrativo
de los ultimos diez afos (Cfr. Fludernik, 2014; Koppe y Kindt, 2014; Lahn y Meister, 2016;
Martinez y Scheffel, 2012; Abbott, 2021; Valles Calatrava, 2008), y en aplicaciones a la narrativa
biblica (por ejemplo, Finnern y Riiggemeier, 2016; Marguerat y Bourquin, 2000; Zapella, 2014;
Resseguie, 2005, entre otros) analizamos el texto el ciego de nacimiento, de Jn 9.

Una lectura de Jn 9 desde el punto de vista narrativo® nos facilita una comprensién amplia
del texto, de la perspectiva del narrador, asi es posible seguir el conflicto que nos presenta, apreciar
los presupuestos, exigencias y valores de los personajes; en suma, entrar en el mundo narrado de
ese episodio multifacético.

Trabajos de base narrativa® dedicados exclusivamente a Jn 9 no los hay, esta carencia justifica
nuestro trabajo. Poner de manifiesto los aspectos antes mencionados, segtin los pardmetros més
relevantes del andlisis narrativo respecto a la narrativa neotestamentaria, es el objetivo de nuestro
trabajo. En vista del acopio de literatura sobre teorfa y andlisis narrativos en el campo literario
prescindimos de recargar nuestro trabajo intentando algiin tipo de sintesis tedrica o de andlisis
narrativo. Mds bien remitimos a algunas obras que presentan los pardmetros mencionados en
tratados sobre la materia y emprendemos la tarea de aplicar la teoria directamente al relato del ciego
de nacimiento. Los pardmetros para el andlisis se distribuyen en dos grupos: unos relacionados con
el discurso del relato, el cémo, y los otros con la historia relatada, el qué del relato. El articulo se

4 Hay una buena exposicién temdtica en Hiihn et al. (2009).

5 Desde 1983 la monografia mds conocida de andlisis narrativo del Evangelio de Juan es Anatomy of the Fourth Gospel
(Culpepper, 1983). En 1992, Mark Stibbe redact6 john as Storyzeller (Stibbe, 1992). En 2016, Douglas Estes y Ruth
Sheridan compilaron articulos sobre la narrativa de Juan en su obra How John Works (Estes y Sheridan, 2016). Por otra
parte, en la década pasada se publicaron trabajos de andlisis de los personajes del evangelio, como la obra de Cornelis
Bennema Encountering Jesus (Bennema, 2014); los trabajos sobre Characters and Characterization in the Gospel of John,
editados por Christopher Skinner (2013); y un compendio de aproximaciones a 70 personajes editado por Hunt et al.
(2013) en la obra Character Studies in the Fourth Gospel. En las dos tltimas décadas han aparecido trabajos que abordan Jn
9 desde otros puntos de vista. Por ejemplo, “Der Weg eines Namenlosen-Vom Hilflosen zum Vorbild (Joh 9). Ansitze zu
einer narrativen Ethik der sozialen Verantwortung im vierten Evangelium”, de Labahn (2003); “Sehen oder nicht sehen?
(die Heilung des blind Geborenen) Joh 9,1-41”, de Frey (2013). Ademds, explicaciones de Jn 9 en comentarios recientes,
como el Comentario al evangelio de Juan, de Beutler (20106), y Das Johannesevangelium, de Zumstein (2016a).

6  Este tipo de lectura de ninguna manera agota la explicacién del texto. En la interpretacién biblica confluyen muchos
métodos, mds que todo los de la exégesis historico-critica, que ponen de manifiesto el recorrido histérico oral y escrito
del texto, de sus formas, de sus tradiciones; y también métodos lingiisticos y literarios, entre los que se cuenta el andlisis
narrativo, que le dan relevancia a la faccién definitiva y actual del texto.
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divide en tres secciones. La primera, mds amplia, aplica el andlisis narrativo al relato de Jn 9. Las
dos ultimas, breves, muestran que nuestro anélisis revierte, primero, en una apreciacién teolégica
que destaca el mensaje del texto y, segundo, en una aproximacién hermenéutica al texto, que se
concreta en el trabajo pastoral carcelario de la Fundacién Didajé.

Un analisis narrativo de Jn 9

Analisis del discurso

Primeramente, analizamos el relato presentado por el narrador, percatindonos de cémo lo ha
conformado seglin varios pardmetros. Los mds relevantes son los cinco acd enumerados del 1.2
al 1.5. En la segunda parte analizamos la historia relatada.

El de Jn 9 es un narrador autorial (Fludernik, 2014, p. 107),” como los narradores de los
sindpticos y de Hechos de los Apéstoles. Segin el primer epilogo, 20, 30-31, permanece oculto,
de forma no explicita (Schmid, 2014, pp. 71-73; Lahn y Meister, 2016, pp. 74-75),® aunque se
incluye entre los testigos que han contemplado la gloria del Hijo de Dios, 1, 14. En 21, 24-25
tendriamos un epilogo técnico de quienes dieron a conocer el evangelio, en el que ellos aportaron
datos sobre el personaje a quien se remonta el libro (v. 24) y sobre el libro (v. 25) (Baum, 2017,
pp- 721, 742); serfa una especie de paratexto.

Perspectiva narrativa: en ediciones modernas, como la Biblia de Jerusalén, encontramos el discurso
de las figuras entre comillas y la voz del narrador fuera de las comillas, la cual nos transmite la
historia desde una perspectiva narrativa ilimitada, es decir, el narrador tiene una percepcién total
sobre ellas (Martinez y Scheffel, 2012, pp. 67-71). Por ejemplo, menciona que Jesus avista a un
ciego de nacimiento, 9, 1; la terapia del barro, 9, 7; menciona a los vecinos y a los que le conocian,
9, 8, etc. La narrativa biblica recurre mds que todo a esta focalizacién.

Por otra parte, nos dice que los judios no estaban convencidos de la ceguera del hombre
aliviado, 9, 18, sin decirnos el porqué. Mediante este tipo de focalizacién, denominada externa,
el narrador nos presenta la perspectiva de los personajes revelando menos de lo que ellos perciben
y saben (Valles Calatrava, 2008, pp. 214-215; Marguerat y Bourquin, 2000, p. 120). Al no

mencionar explicitamente la motivacién de los personajes, da pie a la especulacién.

7  Esun narrador fiable. Se refiere a los acontecimientos desde una visién distante, que le posibilita verlos desde su presente.
8 El narrador del Apocalipsis, en cambio, se da a conocer de forma explicita: “yo Juan, vuestro hermano” (Ap 1, 9).
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Ademds, después de mencionar posiciones contrarias de los fariseos sobre Jesus, concluye
diciendo: “habia disensién entre ellos”, 9,16. En este caso si nos transmite la causa de esa disension.
Esta focalizacién se denomina interna y también la encontramos en las siguientes palabras: “sus
padres decian esto por miedo a los judios”, 9, 22a, que expresan lo que ellos percibian y sabian
de los judios. Mediante esta focalizacién el narrador habla desde la perspectiva de una figura
(colectiva), de manera que lo que €l percibe y sabe se asocia a lo que percibe y sabe esa figura. O
sea, el narrador no dice mds de lo que sabe esa figura (Lahn y Meister, 2016, p. 119).” En suma, en
Jn 9 predomina la focalizacién ilimitada, la externa y la interna son marginales. Las palabras “que
quiere decir Enviado” en 9,7 constituyen un comentario del narrador (Montonini, 2013, p. 441).

Discurso de las figuras: se cita en estilo directo, un rasgo predominante en la narrativa biblica.
También algunos personajes citan directamente palabras de otros, por ejemplo, la orden de Jesus:
“vete a Siloé y ldvate”, citada en 9, 11 por el hombre ya aliviado. El estilo indirecto es esporddico,
por ejemplo, la pregunta de los fariseos al hombre aliviado por el cémo ahora veia, 9, 15a (Martinez

y Scheffel, 2012, pp. 54-55).

El discurso de los personajes se desarrolla en intercambios y didlogos. Son siete didlogos, de
diferente extensién (Metzner, 2000, p. 62; Beutler, 2016, p. 245; Frey, 2013, p. 728).'° El mds
prolongado y vivo es el quinto, en forma de interrogatorio (Zumstein, 2016, p. 358).

Los discipulos y Jests, 9, 2-5.

Los vecinos y el hombre curado, 9, 8-12.

Los fariseos y el hombre curado, 9, 15-17.

Los judios y los padres del hombre curado, 9, 19-23.
Los judios llaman de nuevo al hombre curado, 9, 24-34.
El hombre curado y Jests, 9, 35-38.

Jests y algunos fariseos, 9, 39-41.

N AN AR =

Jn 9 se puede estructurar segtin estos didlogos. El signo como tal, 9, 1.6-7 (mencién de un ciego
de nacimiento, terapia del barro empleada por Jests, orden al ciego de ir y lavarse, cumplimiento
por el ciego y constatacién del prodigio) enmarca el primer didlogo. El segundo didlogo constata
la diferencia de opiniones entre los vecinos; el tercero entre los fariseos.

9  Cfr. estos autores resumen el aspecto de la focalizacidn, segin Genette (2010, pp. 134-138).
10 Esta estructura, aparte de otras tripartitas, es generalmente aceptada.
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Relacién de tiempo entre discurso e historia (Fludernik, 2009, pp. 43-46; Marguerat y
Bourquin, 2000, pp. 141-165):" el relato es bdsicamente sincrénico, es decir, sigue el orden
de los acontecimientos. Particularidades: después de haber contado el prodigio, el narrador
menciona retrospectivamente que el ciego era mendigo, 9, 8, y sitta el prodigio en sibado, 9, 14,
cuando los vecinos condujeron al hombre curado a los fariseos.

El relato proporciona saber e informacién (Lahn y Meister, 2016, pp. 165-173)'* que le dan
significado unitario al acontecimiento. La informacién la constituyen los datos escuetos, es decir,
las circunstancias y propiedades relacionadas con el relato. El saber es la interpretacién de esta
informacion (localizada en el espacio y en el tiempo) por su significado y relevancia para el receptor.
Ademds, el saber del relato supone otro saber: la familiaridad del receptor con el contexto cultural
y su saber del mundo, que le permiten interpretar la informacién del texto.

Segtin los siguientes tres aspectos se puede analizar la interrelacidn entre relato y saber. En
el primero se trata de cémo contribuye el relato al acopio de saber, los otros dos tratan de la
importancia de este saber respecto al relato.

a) El relato proporciona saber, puede constatar el saber ya conocido y también aprestar nuevo
saber, teniendo en cuenta acontecimientos tanto irrelevantes como relevantes.

Saber conocido:

- Lasobras de Dios realizadas por Jesus (5, 20.36; 6, 28; bastante abordadas ulteriormente,
p- ¢j., 10, 25.32, etc.).

- Jesus luz del mundo (8, 12), tema recurrente antes (sobre todo en el prélogo) y después
(p- ¢j., 12, 35.46) del relato.

- Vigilancia del descanso sabdtico por los fariseos/judios y trasgresién del sdbado por Jestis
(5, 10).

- Juicio de Jests (3, 18-21).

- Pecado de los fariseos (8, 21).

11 La accidén se desarrolla en el tiempo, tiene un transcurso temporal que en narratologia es doble. Por una parte, estd
el tiempo del acontecimiento y, por otra, el tiempo del relato. El primero, el de la historia contada, se llama tiempo
narrado. El segundo, es decir, su presentacidn literaria, tiempo narrante. De este Gltimo se trata aqui.

12 Se trata aqui del saber y de la informacién, no contradictorios y dignos de crédito segtin los baremos del mundo narrado.
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Saber nuevo:

- El pecado (segun Jests) no es causa de la enfermedad.

- Signo (prodigio) de Jests de dar la vista a un ciego de nacimiento (mencionado de nuevo
en 10, 21; 11, 37).

- Significado del nombre de la piscina.

- Actuacién de los vecinos.

- Disensién entre los fariseos (mencionada de nuevo en 10, 19-21).

- Actuacién de los padres del hombre aliviado por miedo a los judios (mencionado de
nuevo en 19, 38; 20, 19).

- Los judios excluyen de la sinagoga al que confiese como Cristo a Jests (mencionado de
nuevo en 12, 42 y 16, 2s).

- Para los fariseos/judios, Jests es un pecador por no guardar el sébado.

- Jests acoge al hombre curado y este lo confiesa como Hijo del Hombre.

- Jests como juez sentencia sobre la fe y la incredulidad respecto a su persona.

La retencién de este saber se ve favorecida sobre todo por la repeticién. La apropiacién y

memorizacién de este saber sirven a su transmisién, corroborando el saber que ya se conoce y

proporcionando nuevos contenidos.

b) Manejo de afectos. El saber proporcionado por el relato se orienta a la recepcién, que se basa

)

en el interés del receptor por la informacién transmitida. La recepcién ha de ser motivada y
la curiosidad es la mayor de las motivaciones (Abbott, 2021, p. 63; Lahn y Meister, 2016,
pp- 169-172). En Jn 9 el punto que quizds mds la despierta, manteniendo la atencién del
receptor, es ver si los fariseos/judios logran poner en evidencia a Jestis como pecador ante la
prueba de un prodigio tnico. Sus tres intentos resultan fallidos. En el tercero, al ser interrogado
de nuevo por los judios, el hombre de los ojos abiertos resalta la sorpresa —una forma de
despertar la curiosidad—. Un hombre pobre, del pueblo, sorprende a sus interrogadores —y a
los receptores— con una forma de argumentacién que los rebate.

Gestidn de simpatia. La transmisién de informacién también es importante respecto a la
gestién de la simpatia del receptor. Generalmente, este simpatiza con las figuras que tienen
mucha relevancia informativa (Lahn y Meister, 2016, p. 172-173). La simpatia del receptor
por Jesus se ve reforzada: el prodigio refuerza su poder. En su acogida del hombre expulsado
también pueden verse reflejados los receptores rechazados por los judios; motivo fuerte de
simpatia es su juicio paradéjico, que abre la salvacién de Dios al ser humano, representado
por el ciego de nacimiento que ve la luz del mundo.
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El hombre curado despierta la simpatia del receptor. Su curacién lo cambia y lo enardece en
su interrogatorio ante los fariseos/judios al defender la legitimidad de Jesus. El desenlace de la
defensa de su bienhechor, que es el desprecio y el rechazo, mds bien acrecienta su simpatia, porque
Jests lo acoge, ilustrando en él la fe y la incredulidad. Al contrario, el receptor se distancia de los
fariseos/judios debido a su percepcién de Jests como un pecador, lo que les impide reconocerlo.
Ademds, el temor que infunden a otros posibles seguidores de Jestis, como los padres del hombre
curado, contribuye a este alejamiento.

¢Por qué los vecinos conducen al hombre curado a la autoridad? Pueden haber entendido la
accién de Jesus de amasar barro como trasgresién del sébado, que debia ser atestiguada ante los
fariseos. De este modo, los vecinos parecen alinearse con la autoridad judia.

Analisis de la historia relatada

En segundo lugar, analizamos el qué del texto, la historia relatada, cuyos parimetros mds
importantes son los siguientes: tema, ubicacidén espacio-temporal, accién y personajes (Lahn y
Meister, 2016, pp. 204-258).

El tema: es la idea representada por el material del relato, el problema que gobierna su estructura.
Jn 9 se desarrolla partiendo del signo de la vista concedida por Jests a un ciego de nacimiento,
hasta que él mismo sienta una doble paradoja: por una parte, los que no ven (como el ciego)
reciben la vista para verlo y reconocerlo; por otra, los que dicen ver estdn ciegos por desconocerlo
a él y, ademds, en pecado. El horizonte simbdlico teolégico desarrollado en el relato es amplio.
De manera muy general, el tema del relato se podria resumir en la alternativa ver o no ver (Frey,

2013, p. 725).13

La relacién de la enfermedad y el pecado es motivo importante en el desarrollo del tema (Lahn
y Meister, 2016, pp. 210-211)." El castigo de la enfermedad a causa de mal comportamiento y
faltas se conoce en la tradicién biblica del judaismo primitivo (Ex 20, 5; Dt 28, 15-46; 2Sam 24,
10-17; Job 22, 1-11; 34, 11; Sir 27, 25-27; cfr. también Jub 1s). Las consecuencias del pecado las
carga la posteridad con enfermedades congénitas (Ex 20, 5; Dt 34, 6s; también Ez 18, 1-5; Tob
3, 3; Bell 3, 375). También Jn 5, 14 relaciona enfermedad y pecado (Frey, 2013, pp. 734-735).

En 9, 2 es el punto de partida respecto al desarrollo del tema.

13 Bajo esta alternativa titula Frey su andlisis de Jn 9.
14 El motivo es una unidad semdntica menor, un elemento que se puede ubicar en distintos puntos de todo el
acontecimiento: en las figuras, en su actitud, en la accién o en el escenario.
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Ubicacién espacio-temporal: el episodio se nos cuenta dentro de un espacio y un tiempo (Frey,
2013, pp. 727-728). Segun el contexto literario, en 8, 59 Jests sale del templo; en 10, 22s estd
de nuevo ahi, en el Pértico de Salomén. El inicio del episodio se concibe al salir él del templo,
en un lugar impreciso. El prodigio sucede en la piscina de Siloé. No se nos dice dénde estdn los
vecinos, los fariseos/judios y dénde se reencuentran Jesds y el hombre. Referencias temporales
hay dos: la fiesta otofial de los Taberndculos, en 7, 2.11, y la fiesta invernal de la Dedicacién del
Templo, en 10, 22. Entre estas dos fiestas Jests se encuentra en Jerusalén. Este episodio, junto
con el discurso del buen pastor dirigido a los fariseos, podria concebirse el tltimo dia de la fiesta

de los Taberniculos, 7, 37.

La exclusién de la sinagoga por confesar a Cristo, que temen los padres y se menciona en este
episodio concebido en Jerusalén, serfa una prolepsis, una descripcién anticipada de una situacién
posterior que ya se vislumbra en el rechazo del hombre curado al final (9, 34).

La accién (plog): Pavel (Pavel, 2005, pp. 115-130; Finnern y Riiggemeier, 2016, pp. 219-225)"
analiza la accién de todo relato como armazén de movimientos (moves) particulares realizados
por las figuras. Cada una va tras un objetivo, pero simultdneamente se ajustan al entramado
general, que va cambiando de forma dindmica. El movimiento de una figura apoya o entorpece
(auxiliary) la estrategia de otras figuras. Asi, un determinado movimiento se puede describir como
transformacion de una situacién de partida (problema) en otra sucesiva (solucién); esta, a su vez,
se vuelve situacién de partida y estd subordinada a otro movimiento, y asi sucesivamente, hasta
llegar al entramado general, en donde terminan las opciones de accién de las figuras centrales.
Puede ser que estas no logren sus objetivos. El modelo se lee de abajo hacia arriba, segtin él
tendriamos seis acciones:

1. Jesus resuelve el problema de la ceguera de nacimiento curando al ciego en sdbado. Jests
desaparece de escena.

2. Como Jests amasé barro y ungié con él al enfermo quebrantando el sibado, muy seguramente
por eso los vecinos conducen al hombre curado ante la autoridad, los fariseos.

3. Los fariseos se plantean el problema de si el signo realizado en el ciego es propio de un pecador,
de un trasgresor del sébado. Como no hay acuerdo entre ellos, esperan que el hombre aliviado
dirima a su favor la cuestién, pero este afirma: Jesds es un profeta. Y momentdneamente el
hombre sale de escena.

15 Estos autores presentan otro modelo de andlisis de la accién, basado en nexos causales y 16gicos entre los sucesos
captados por el receptor, de los que finalmente resulta la historia. Pavel no se fija tanto en este proceso de recepcién,
sino mds bien en su producto, en el relato concreto que tenemos ya delante de nosotros.
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4. Los judios dudan de la credibilidad del hombre curado y, por consiguiente, del signo, por
eso recurren a sus padres para comprobarlo. Pero estos declaran que el hombre ciertamente
es su hijo y que habia nacido ciego, que ahora no saben cémo ve. Esta respuesta no resuelve
el problema de los judios.

5. Losjudios llaman de nuevo al hombre curado y plantean ahora el problema como afirmacién:
sabemos que ese hombre es un pecador. El hombre curado los rebate. Esta accién tampoco
les resuelve el problema. Al final los judios, persistiendo en que Jests es un pecador, expulsan
al hombre curado, a quien también declaran pecador.

6. Reaparece Jesus: se entera de la expulsién del hombre curado y lo acoge. Esta accién termina
con su juicio.

Figura 1. Acciones de las figuras

Move Jests

e AN

Problema Solucién

| Hombre expulsado | | Acogida y juicio de Jests |

Move judios

e AN

Problema Solucién

| Jests es un pecador | | Hombre curado los rebate

Move judios

e AN

Problema Solucién

;Hombre si era ciego? | | Si, sus padres confirman

Auxiliary

Move fariseos

e AN

Problema Solucién

| ;Es Jests un pecador? | | No, es un profeta

Move vecinos

e AN

Problema Solucién

| Accién de Jesds va | | Hombre curado debe
contra el sdbado dar cuenta a fariseos

Move Jestis

~ N

Problema Solucién
de nacimiento sdbado

Fuente: Elaboracién propia.
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Los personajes: en nuestro relato las figuras protagonistas son: Jesus, pues de él se trata en todo
el relato; el ciego, curado por Jests, y los fariseos/judios, personajes centrales perfilados en toda la
obra. Los personajes restringidos a este relato o figuras episddicas son: los vecinos y los padres del
hombre curado (Finnern y Riiggemeier, 2016, pp. 205-206). Los discipulos solo se mencionan
al comienzo. Seguimos a continuacién un modelo de andlisis de las figuras referido por Lahn y
Meister (2016) (Tabla 1).

Tabla 1. Anilisis de figuras

Showing (mostrar) Telling (narrar)
Estructura Accién Lenguaje Aspecto Caracterizacién entre figuras Comentarios
superficial externo del narrador
(omnisapiente)
Caracteristicas Caracteristicas Caracteristicas Caracteristicas
Estructura Dimensién ~ Dimensién ~ Dimensién ~ Dimensién intertextual —
intermedia sicolégica sociocultural metatextual
Tipo Tipo Tipo de Figura conocida o persona
sicoldgico sociocultural figuraorol  real
Estructura Ideologia, Tema Esquema Patrén Relaciones —
profunda patrén de narrativo narrativo intertextuales,
pensamiento, pre-textos
valores

Fuente: Lahn y Meister (2016, p. 239).

El modelo permite perfilar las figuras tanto por lo que hacen, lo que dicen, su aspecto, su
caracterizacién reciproca (showing), como también por lo que el narrador dice de ellas (¢e/ling).
El modelo opera en tres niveles: superficial, intermedio y profundo. El primero (a) abarca la
presentacién de los sucesos en los que las figuras intervienen. El segundo (b) los rasgos que se
deducen de sus intervenciones y el tipo de figura que conforma tales rasgos. El tercero (c) abarca las
reglas, convenciones y estructuras que posibilitan la faccién, desarrollo y presentacién de las figuras.

a. Cdmo se nos presentan las figuras

Accion de las figuras. El suceso que pone en marcha el relato es que Jests se fija en un ciego
al pasar junto a él. Este evento ocasiona la pregunta de los discipulos; la respuesta de Jesus,
que toma la iniciativa, encausa su accién de curarlo para que se manifiesten en ¢l las obras
de Dios mientras él, que es luz del mundo (Reimer, 2013, p. 431), puede realizarlas. Asi, en
la primera accién Jests obra adrede, con una finalidad. La sexta accién muestra que Jests la
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logra: el ciego de nacimiento pasa de las tinieblas a la luz, ve a Jesus, la luz del mundo, cree
en él como Hijo del Hombre y se postra ante él. En medio de estas dos se encajan las acciones
de las otras figuras, que tienen finalidades claras, segin lo muestra el esquema anterior de las
acciones. Al final Jesds emite su juicio.

Lenguage de las figuras. En el relato se destaca, ante todo, el lenguaje tanto de Jests, como
el del hombre curado y el de los fariseos/judios. El lenguaje de Jests es claro; al comienzo
emplea las metdforas del dia, asociado al tiempo de su vida (cfr. 11, 9; 14, 20); de la noche,
referida a su pasién y muerte (cfr. 13, 30), y de la luz, que alude a él mismo (cfr. 1, 4.5.9; 3,
19.20.21; 8,125 11, 9.10; 12, 35.36.46). Al final, valiéndose de la imagen real del ciego que
empieza a ver, metaforiza el adjetivo “ciego” y el verbo “ver” para describir la doble paradoja
antes mencionada; alude al pecado de los fariseos mediante la expresion apogtiov €yeuy,
tener pecado, solo en Juan (Metzner, 2000, p. 65; cfr. 15, 22.24; 1Jn 1,8).

Inicialmente el lenguaje del hombre curado es sencillo y claro. Al ser interrogado por los
fariseos, puede resumir cémo fue curado, algo que ya les habia explicado a sus vecinos. Y
al ser interrogado por los judios sabe argumentar: en 9, 25 emplea la anadiplosis (si es un
pecador no lo sé, solo una cosa sé...) enfatizando su palabra; en 9, 27.30, la ironia (Aune,
2003, pp. 237-238).'° Al final de su discurso emplea el plural, expresando de esa manera
el saber conocido en el judaismo sobre la escucha de la oracién, el temor y la voluntad de
Dios. Los fariseos/judios se refieren a Jests de forma distanciada: “ese hombre” o empleando
el demostrativo “ese”. El recurso a la férmula “da gloria a Dios” muestra que realizan un
interrogatorio.

Aspecto externo. La descripcién del aspecto externo de los personajes es inusual en la narrativa
biblica. El gesto de Jests de fijarse en el ciego, podria decirse, se relaciona también con su
aspecto externo. Después del milagro el relato hace suponer un cambio en la fisonomia del
personaje —quizd en su rostro—, ahora ya no sentado, sino erguido, que lleva a los vecinos a

dudar de su identidad.

Caracterizacion entre figuras. Solo JesUs, quien estd ausente, es considerado por los fariseos/

judios un pecador; el milagro evidencia de dénde viene Jests, pero supuestamente no lo

saben. El hombre curado lo considera, primero, un profeta (cfr. 4, 19; 6, 14; 7, 40.52); luego

16 “Eso es lo admirable, que no sepdis de dénde es (Jesus) [...]” 9, 30.
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argumenta que no puede ser un pecador, porque es escuchado por Dios, cumple su voluntad y
viene de Dios por haberle abierto los ojos. La medida de expulsién de la sinagoga por los judios
implica que saben que Jests es considerado el Mesias por sus seguidores, a lo cual se oponen.

Caracterizacion de las figuras

La figura de Jesus se consolida en este relato. Toma la iniciativa. El “nosotros” incluye a sus
futuros seguidores (Zumstein, 2016a, p. 364). A su autoridad aluden el titulo de Rabbi con
el que lo abordan sus discipulos, la orden dada al ciego de ir a lavarse, su juicio al final del
relato y sus palabras a algunos fariseos. Realiza las obras de Dios (cfr. 5, 36; 10, 32.37; 14, 10),
quien lo ha enviado; se revela como la luz del mundo, abre los ojos a un ciego de nacimiento,
al final /o acoge. Segtin el narrador, el ciego se lava en la piscina, que significa enviado," es
decir, se lava en (el agua de) Jests y reconoce su sefiorio.

El ciego de nacimiento (Labahn, 2003, pp. 69-76; Reimer, 2013): un judio, después de su
curacién, esclarece las dudas de sus vecinos: “soy yo”, constatando la realidad del milagro
(Montonini, 2013, p. 443). De forma fidedigna el hombre da cuenta del suceso ante sus
vecinos y ante los fariseos. Al ser interrogado por los judios, a diferencia de sus padres, muestra
valor, no teme a sus interrogadores. Al reencontrarse Jests con €l, se le revela como el Hijo del
Hombre, que el hombre curado no conoce y, al Jests identificarse como tal, se da cuenta de
que tiene a la vista a su bienhechor, a su salvador, se hace creyente en él y reconoce su sehorio,
convirtiéndose en discipulo de Jests, en icono del ser humano (Sdnchez Navarro, 2019, p.
131). Segtin el narrador, este hombre hace lo que Jests le manda, es obediente.

Los fariseos/judios son figura colectiva, central en el relato. Recurren a la conminacién frente
al hombre aliviado (“da gloria a Dios” es férmula que apremia a alguien a que diga la verdad
y repare una ofensa hecha a Dios) para que declare contra Jestis como pecador. Argumentan
con su discipulado de Moisés (8, 14); emiten juicio sobre el hombre curado como pecador
(Zimmermann, 2013, pp. 107-109)."® Al final, algunos fariseos le reprochan a Jests por
considerarlos “ciegos” y Jesus lo constata declardndolos invidentes, pecadores.

Segtin el narrador, al serles referido el prodigio se muestran divididos (cfr. 7, 43; 10, 19-21)
en la alternativa de si Jesds es pecador o si viene de Dios; se muestran dudosos de la identidad
del nacido ciego. Un rasgo dominante en ellos es su autoridad, pues hacen comparecer a

17 El verbo dmootéhhw, enviar, es muy empleado en Juan (15 veces) para aludir al origen divino de Jests.
18 Particularmente la figura de los judios, segin Zimmermann (2013), no muestra rasgos univocos en toda la obra.
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los padres y llaman por segunda vez al hombre curado. Despiertan miedo en los padres del
hombre curado por la amenaza de la exclusion sinagogal; injurian al interrogado, lo desprecian
echdndolo fuera. El perfil de estos personajes, segtin el narrador, es eminentemente negativo.

Los vecinos (Montonini, 2013): también figura colectiva, muestran asombro, desconcierto al
constatar la curacién del ciego, expresado mediante la pregunta retérica: ;no es este el que
se sentaba a mendigar? (como el asombro de los judios en 6, 42 o de la gente en 7, 25, con
formulaciones muy similares); no obstante, el asombro pasa a segundo plano en cuanto se
enteran de la terapia aplicada por Jests, que constituia una trasgresién del sibado. Su accién
de conducir al hombre curado ante los fariseos parece mds bien de sumisién a la autoridad.

En los padres, figura colectiva, el narrador destaca el zemor a los judios (cfr. 7, 13; 19, 38; 20,
19) y a perder el vinculo con la sinagoga (cfr. 12, 42; 16, 2). La focalizacién interna transmitida
por el narrador revela que su declaracién estaba condicionada por ese miedo; no obstante, la
repeticién de sus palabras “edad tiene. Preguntddselo a él” (9, 21.23) indica que ellos no se
implican en el caso, no se ponen de parte ni de su hijo, ni de su bienhechor. Al final su hijo
es excluido. Ellos no lo son (Labahn, 2013, pp. 448-450). Los discipulos solo tienen la funcién
de formular la pregunta, que expresa la opinién comin que pone en marcha el relato.

En el relato se destaca la dimensién sociocultural. Se concibe a los ciegos sentados en una de
las puertas del templo o en las calles de Jerusalén. En este relato inicialmente se menciona
la ceguera de nacimiento del hombre, que alude al alcance de su situacién; no obstante,
aparece integrado entre sus vecinos y tiene a sus padres. Como mendigo es parte del grupo
social de los pobres, incapaz de sustentarse a si mismo, dependiente de la ayuda de familiares
y conocidos. Los relatos de los sindpticos reflejan esta situacién (Frey, 2013, p. 734). Por otra
parte, pertenece al pueblo comiin, no fariseo (Metzner, 2000, p. 74). Debido a su ceguera es
considerado pecador de nacimiento. El prodigio obra un cambio radical en el ciego, que se
revela como un judio que ahora puede responder por si mismo, capaz incluso de rebatir a
sus interrogadores, conocedor de las tradiciones judias.

Los fariseos/judios, desde el punto de vista sociocultural, constituyen /z autoridad conocedora
de la ley, quienes definen en qué caso se quebranta esta y se da el pecado. Pueden hacer
comparecer a quienes pueden atestiguar su trasgresion. Por otra parte, en virtud de ser
conocedores de la ley, se apartan del pueblo comin, desconocedor de la ley, lo discriminan,
como sucede con el ciego.
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C.

La medida de los judios de excluir de la sinagoga a quienes confesaran a Jestis como Mesias
explica el temor que sentian los padres y su actitud de desentenderse del problema. Como
decfamos, esta medida es una prolepsis que alude a una situacién posterior,"” que se da ya en
la expulsion del hombre aliviado por los judios.

Trasfondo textual

La cuestién de fondo para los fariseos/judios es que la accién de Jests de curar al ciego
quebranta el descanso sabdtico ordenado por Dios en sus mandamientos (Ex 20, 8, 11; Dt
5, 12-15). Jests no cumple la voluntad de Dios ordenada en sus mandamientos, su pecado
es evidente. Un signo como la curacién del ciego no puede legitimar a un enviado si no
concuerda con la obediencia a la ley. En este sentido, Jesds no puede venir de Dios. Pero, por
otro lado, segtin el judaismo, un pecador no puede realizar tales signos. La disensién inicial de
los fariseos, mencionada por el narrador, indica que su criterio es insuficiente para catalogar a
Jestis como pecador (Metzner, 2000, pp. 70-71). Que sea un profeta (un taumaturgo igual que
los profetas del Antiguo Testamento), segtin afirma el hombre curado, tampoco es aceptado
por los fariseos.

El discipulado de Moisés es el valor en que se basa la identidad de los judios, quienes rechazan
completamente una discipulatura de Jesuds, que no le confiere identidad ni autoridad a nadie
para instruirlos a ellos, mucho menos a uno nacido en pecado.

Patrén de pensamiento comun al judaismo es que la enfermedad estd entre las consecuencias
del pecado. Por eso el ciego, aunque ahora vea, es también un pecador. Se supone que el nino,
por su pecado en el vientre materno o por el pecado de sus padres, padece la enfermedad
(Metzner, 2000, p. 76). En esta idea se basa la pregunta de los discipulos en 9, 2 y también
la constatacién de los judios al final de su discurso, en 9, 34, cuando aluden a que el aliviado
es un pecador de nacimiento.

El discurso del hombre curado permite advertir sus presupuestos. Primeramente, su afirmacién
de que Jests es un profeta, basada en el signo realizado en él, remite claramente a su poder
y autoridad. Luego, basado otra vez en su curacidn, refuta la aseveracién de los judios

19 Seguin Frey (2013, pp. 735-730), la investigacién actual se aparta de relacionar esta medida de los judios con la maldicién

de los herejes (ha-minim, que precipitaron al judaismo a la catdstrofe) y judeocristianos (nozerim), en que se ampli6
la peticién 11 de la oracién de las 18 peticiones, que, a su vez, se asociaba con las decisiones de los rabinos tomadas
en Jamnia después del afo 70. La peticién 11 pide a Dios la liberacién de los opresores politicos y la aniquilacién de
los herejes; sobre todo, la mencién de los judeocristianos se considera adicién tardfa a la peticién. Los pasajes de 9, 22;
12, 42 y 16, 2s aluden a la exclusién de algunos cristianos de la sinagoga, pero esta medida no se puede datar ni local
ni temporalmente.

Cuestiones Teoldgicas, Vol. 51, N. 116 (Julio-diciembre, 2024) / ISSN: 2389-9980 (en linea) | 15



Gerardo Vanegas, Andrea Ramirez Daza, Dina Elizabeth Rodriguez Diaz

de que Jests es un pecador y también su afirmacién de que no saben de dénde viene. El
razonamiento del hombre curado refleja incluso el saber consensual del judaismo (sabemos
que...): Dios no escucha a los pecadores porque estdn separados de ¢él, sino a quien le teme
y cumple su voluntad. Temer al Sefior significa guardar sus mandamientos (Sir 2, 15); quien
teme al Senor es escuchado por él (Judit 11, 17); voluntad y ley de Dios se identifican
(Sal 40, 9). Asi, el trasfondo de su intervencién es veterotestamentario. El signo insuperable
de su curacién evidencia que Jesus viene de Dios. En suma, las razones del hombre curado son
tipicas del judaismo, pero, a diferencia de los fariseos/judios, defienden el poder, la autoridad
y la legitimidad de Jesus, unido a Dios, ante la realidad del signo (Metzner, 2000, pp. 78-79).

Para Jesus, la cuestién del pecado individual y de la enfermedad como su consecuencia pasa a
segundo plano; mds bien, tomando la iniciativa, se vale de la situacién del ciego y su curacién
como ocasién para manifestar la obra de Dios, que acd consiste en darle la luz de la fe. Por
otra parte, esta manifestacién, realizada en sdbado, indica que para Jests la ley de Moisés,
que en este caso lo sancionaria a él como su trasgresor y, por consiguiente, como pecador,
también pasa a un segundo plano. Més bien, antes de realizar el signo, expresa que él es el
enviado de Dios que realiza su voluntad salvifica (cfr. 4, 34; 5, 30; 6, 38-40); ciertamente la
escritura, precedida por la ley de Moisés, atestigua su envio, pero ella no lo puede legitimar.

Jesus, el acusado que no estaba presente, aparece al final con poder divino para juzgar a los
implicados en el interrogatorio anterior: los fariseos/judios y el hombre curado acogido por él.
Con base en la imagen del ciego curado por él, que fisicamente empieza a ver, Jests sentencia
sobre la fe y la incredulidad, metaforizando el verbo ver y el adjetivo ciego. Aquellos que estin
ciegos (a causa del pecado segtn la ley, de la marginacién de los fariseos, de la exclusién)
ahora pueden ver (gracias a Jesus, que se les revela como luz del mundo, se vuelven creyentes
en el Hijo del Hombre). Y quienes pueden ver (quienes se arrogan el conocimiento de la ley)
ahora estardn ciegos (se empecinan en la cerrazdn, en la incredulidad, rechazando a Jests).

La pregunta de algunos fariseos a la sentencia de Jesis “;es que también nosotros somos
ciegos?” puede interpretarse como reproche: ;somos como ese pobre ciego de nacimiento?,
;hecesitamos que nos sean abiertos los ojos? La respuesta de Jesus es clara: si tal fuera el caso,
no tendrian pecado, y confirma: pero, segtin su reproche, “decis que veis”, por eso el pecado
de ellos permanece, no les es quitado. El concepto de pecado para Jests no es el del judaismo
(en este sentido Jesus relacionaba todavia la enfermedad con el pecado en 5, 14). Segun él,
el pecado no es causa de la ceguera de nacimiento, ni consiste en la trasgresién de la ley de
Moisés. El pecado consiste en que el judaismo farisaico, aparte de algunas excepciones, no
cree en €l como el enviado de Dios, no reconoce su legitimidad, lo rechaza, no cree en el Hijo
del Hombre. Y el castigo de este pecado es la muerte (Metzner, 2000, pp. 102-107).
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Valor central para Jests es liberar al hombre de la ceguera (de nacimiento) y del pecado, que
consiste en no creer en él, prescindiendo de que tenga lugar en sibado, y conducirlo a la luz,
esa es la voluntad de Dios (Zumstein, 2016a, p. 358).

Una aproximacion teoldgica

El relato del ciego de nacimiento es una prenda narrativa con una profunda teologia. El anilisis
narrativo ha resaltado, por una parte, a un hombre ciego que no solamente se sana de su enfermedad
fisica, sino que recibe también la luz de la fe, y por otra, la cerrazén de los fariseos, quienes se
rehtsan a abrir los ojos a la luz. De manera que la narracién se desenvuelve en torno a la gran
ironfa del ver y el no ver. En el v. 1 el ciego es sanado y obtiene la visién de la fe y en el v. 41
Jests habla de la ceguera de los fariseos como consecuencia de no acoger la luz, un pecado que
permanecerd para siempre.

La pregunta de los discipulos, a propésito de la ceguera del hombre como consecuencia del
pecado, hace de este cuestionamiento un punto teoldgico, el ciego se convierte en la ocasién para
plantear dicha pregunta y revelar la ensefianza de Jests (Staley, 1991, p. 65). En una declaracién
de propésito, Jests afirma que la curacién trata la manifestacién de las obras de Dios (Yuckman’
2018, p. 110-126.

El ciego, desde su primer encuentro con Jests, va mostrando su ascenso hacia la fe a través de
sus acciones y la progresion de su visién: de un ver fisico, volvié viendo (BAERW v. 7), a un recobré
la vista (GvoPAEmW v.11), para llegar finalmente al acto visivo de la fe, /o has visto (004w v. 37).
Desde el inicio obedece la orden de Jesus de ir a lavarse para quitarse el barro, se mantiene firme
frente a quienes interrogan por el hombre que le ha sanado, finalmente, cuando Jests lo vuelve
a encontrar y se le revela como Hijo del Hombre, proclama su fe. El narrador presenta al ciego
como un modelo de creyente, quien ve en Jests a alguien que ha llegado de parte de Dios y lo
reconoce como un profeta que lo ha llamado de las tinieblas a la luz, por esta razén se postra y le
adora. Jests le ha dado un don mds grande que la vista fisica.

Al contrario del ciego, el autor presenta a los fariseos como opositores a Juan Bautista y a Jesus,
e incapaces de entender la propuesta del Sefior, que no encaja en su esquema teoldgico. Su itinerario,
por el contrario, tiende cada vez més hacia la cerrazdn, contrario al del ciego, una ironia jodnica
que se resalta con el verbo olda. sabemos (vv. 24, 29, 31). Aqui la luz que ha venido al mundo
para manifestarse tiene un efecto contrario: al no ser acogida obnubila. Los fariseos permanecen
en el pecado porque no acogen la luz, no han logrado reconocer en el signo el cumplimiento de
las promesas hechas a Israel (Is 42, 6-7). A este respecto, Thomaskutty (2022) afirma:
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El narrador desarrolla la caracterizacién del hombre ciego de nacimiento como una personalidad progresista,
vidente y misional, mientras que todos los demds en la historia aparecen como personas sin comprension y
visién adecuadas y con perspectivas mds bajas. Aunque el mundo concibe al hombre como pecador, Jests
lo entiende como un medio para la glorificacién divina; aunque los judios son ampliamente considerados

personas capaces en términos socio religiosos, Jests los considera pecadores. (p. 1)

Estas autoridades religiosas aparecen como personajes centrales en cuatro escenas del relato.
El desarrollo de su accién va empeorando cada vez mds, ya que sus repetidas preguntas sobre la
identidad del ciego, su condicién al nacer y la realidad del signo reflejan las divisiones y problemas
que la accién de Jests ha suscitado en sus mentes. A medida que avanza el relato, su resistencia y
oposicién a Jesus y al hombre ciego de nacimiento los endurecen en una ceguera espiritual que
se niega a escuchar o aprender, recurriendo al abuso y a la fuerza, y al final trayendo de vuelta el
juicio que emiten sobre Jests y el hombre ciego (Holleran 1993, p. 18).

Este simbolismo de la luz también puede jugar en contra, pues los fariseos niegan el signo
y se vuelven ciegos. Esta perspectiva de Juan nos ubica de frente a un misterio: Jests, al venir al
mundo, alumbra o enceguece, depende de la actitud y disposicién que se tenga ante la luz (Hijo
de Dios) (Ledn-Dufour, 1992, p. 260).

En este relato del capitulo 9 las costumbres y suposiciones arraigadas sobre Dios y cémo es
su actuar en el mundo, segin las autoridades religiosas, son cuestionadas por un hombre simple,
sin formacién o estatus teolégico. Lo que si tiene es su experiencia: “Una cosa que si sé es que yo
era ciego y ahora veo” (9, 25) (Upchurch 2012, p. 209.214). El ciego encontré que su camino
habia sido iluminado por Jests y desde ese momento se convirtié en un hijo de la luz.

Una aproximacion hermenéutica

Los desarrollos académicos que la hermenéutica biblica latinoamericana ha llevado a cabo por més
de ocho décadas, se han destacado no solo por una exégesis rigurosa y critica, sino por lograr que
la Biblia y la revelacién de Dios contenida en esta, sea un mensaje de liberacién y transformacién
para la realidad de pobreza, marginacién y exclusién de diversas comunidades en Latinoamérica,
las cuales han sido protagonistas de su proceso liberador, al convertirse en intérpretes de su propia
realidad; un camino que se abre a una hermenéutica biblica contextual junto a la direccién de
biblistas. “El punto de partida para renovar y afianzar una hermenéutica latinoamericana, es concebir
adecuadamente el acto interpretativo como una conjuncién entre una exégesis metodolégicamente
s6lida y una hermenéutica contextualmente fundada” (Puig, 2018, p. 564).
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Esta aproximacién hermenéutica, en conjuncién con el andlisis narrativo del relato del ciego
de nacimiento (Jn 9), pretende hacer un aporte a la realidad de exclusién y marginacién en que se
encuentran las personas privadas de la libertad en Latinoamérica, a quienes el sistema penitenciario
no les incorpora en procesos de resocializacién adecuados que les permitan restaurar sus vidas
para volver a la sociedad extramuros. Desde este enfoque, esta poblacién se entiende como los
pobres que necesitan ser liberados a través del Reino de Dios presente en Jesucristo. “El académico
nos puede ensefiar todo acerca del pasado del texto, pero el oprimido nos da, desde su praxis de
liberacién, lo no dicho de lo dicho del texto, o sea su valor kerigmdtico” (De Wit, 2002, p. 117).

a. Los contextosy sus vinculos con el relato biblico: en el relato del ciego de nacimiento aparece
de forma explicita la autoridad del grupo religioso fariseo, quien después de la destruccién
del ano 70 d. C. serd la inica y méxima autoridad politica, religiosa y judicial. Si los Fariseos
eran estrictos en el cumplimiento de la ley antes de la desaparicién del templo, lo serdn atn
mds en medio de esta crisis de identidad. La comunidad jodnica estuvo mds expuesta a la
autoridad represiva de los fariseos por su postura antitemplo (Aguirre, 2010, p. 311), desde sus
origenes, al ser conformada por judios helenos, quienes, al no estar arraigados a la institucién
judia, toman la decisién de romper totalmente con esta. Jests es ahora la base de su vida de
fe. El Evangelio de Juan senala las fuertes controversias que los fariseos tienen con Jests por
su mensaje y los planes que hacen para darle muerte (cfr. 4, 31-34; 6, 39; 7, 17). Este es el
ambiente en el que se encuentra el ciego de nacimiento y su familia, la cual tiene temor de
ser expulsada por la sinagoga si confiesa que Jests es el Mesias.

Por otro lado, el pecado (Glapogtia) junto a sus consecuencias, linea teoldgica reconocida
como un motivo dentro del andlisis narrativo,” es un tema desde el que giran muchos de los
sentidos del relato. El hombre ciego es considerado por su contexto religioso y social judio
como un pecador, la pregunta de los discipulos evidencia que tienen esta misma concepcién:
“Rabbi, ;quién pecd, él o sus padres, para que haya nacido ciego?” (v. 2). Esta postura, que
tiene su origen en la tradicién veterotestamentaria, concibe el pecado como una falta o
transgresion a la voluntad de Dios expresada en la Tord, el pecado se refleja en la debilidad
del transgresor, manifestada en la enfermedad u otras maldiciones (Dt 28, 15-46). El hombre
ciego representa esta debilidad, al igual que las personas privadas de libertad, sus consecuencias
son la pobreza, la marginacién y la exclusién no solo por parte de las autoridades, sino de su
contexto social, una culpa tan pesada que las lleva al desprecio de si mismas.

20 Cfr. andlisis de la historia relatada, aspectos temdticos (p. 8).
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Jests va mds alld de preguntarse quién pecd, su prioridad es liberar al hombre ciego de su
condicién de opresién; sin embargo, para las personas recluidas, uno de los primeros pasos
en su proceso de resocializacién es reconocer objetivamente los factores que han influido
en su situacion, lo que la sociologfa llama hoy la trayectoria social, una reflexién que no las
exonera de su responsabilidad frente a su conducta delictiva, pero que si las lleva a tener
una responsabilidad frente a la nueva vida que construirdn desde la cdrcel, como también a
afrontar la culpa de una manera diferente y a comprender que el perdén de Dios es posible.

Son multiples las causas por las que una persona toma la decisién de iniciar el camino de la
ilegalidad, una de ellas son sus contextos sociocultural, econémico y familiar, marcados por
la pobreza y la injusticia social, que influyen en la construccién de un mundo de antivalores,
el cual desemboca en la violencia, el rechazo a las instituciones, la vida delictiva, etc. (Pikaza,
2005, p. 47). El bajo presupuesto para la prevencién del delito y la atencién a las personas
recluidas conlleva altos indices de hacinamiento y reincidencia delictiva (INPEC, 2024),”!
la vida delictiva intramuros, la dependencia del consumo de sustancias psicoactivas y
enfermedades de salud mental, entre otras consecuencias. Las personas privadas de libertad,
al igual que el hombre ciego, estdn atrapadas en un contexto deshumanizador, que les juzga y
excluye, un sistema judicial que solo ve transgresores de la ley. En el posmodernismo la cdrcel
sigue siendo en su esencia un lugar de encierro y castigo, carente de procesos de resocializacién
que permitan a las personas recluidas cambios actitudinales, para reconstruir su vida junto a
su familia y volver a la sociedad extramuros (Venegas, 2018).

Teologias y sus vinculos con la poblacién carcelaria: la oracién con la que el narrador
introduce el relato “Vio, al pasar, a un hombre ciego de nacimiento” (v. 1) es el tema del texto
narrativo “ver o no ver’.” En medio de una sociedad con un pensamiento unificado frente a la
causa de la ceguera de este hombre, solo Jests tiene una visién o discernimiento profundo de
su realidad, Jests puede ver al hombre (GvOQ®OG v. 1) marginado y sufriente que ha perdido
toda esperanza. Y la mirada de Jestis no es ingenua, su respuesta a los discipulos no niega su
realidad de oscuridad al expresar que ni él ni sus padres pecaron, mds bien la justifica, porque
el ciego nunca ha visto la luz, esta realidad solo es una ocasion para que se manifiesten las obras
de Dios. Jests, luego de fijar su mirada en ¢él, se inclina para hacer barro, a través del contacto
de su saliva con la tierra y colocarlo en sus ojos. Lo ha ungido (émtéy010€v v. 6), a través de este
acto, colocando frente a si la obra vivificadora y salvifica realizada por el Padre.

21 Poblacién intramural a nivel nacional: 103.68 con un hacinamiento del 24,92 % y una reincidencia de 24,584 %.
22 Cfr. aproximaciones teoldgicas (p.18).
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En el contexto carcelario solo Jests podria propiciar el encuentro, pues las personas privadas de
la libertad en su mayoria llegan a la cdrcel sin un horizonte religioso y alli se ven sumergidas en
una gran pluralidad de visiones espirituales que no les permiten encontrarlo ficilmente. Mds
que a Dios buscan un milagro que les saque de su situacién de reclusién. Es por esto por lo
que la presencia de Jests y su amor extremo hacia ellos, en un contexto de tanto desprecio, no
podria pasar desapercibida, estd frente a ellos en cada misionero y evangelizador que va a las
periferias arriesgando su vida para dar valor a las suyas. Aqui es pertinente traer la reflexién del
estudiante Leonardo Velasco, quien estd en la cdrcel: “Las cdrceles son los basureros del mundo
y yo fui basura, solo Jests vino, me sacé e hizo de mi algo nuevo. Jests reciclé mi vida”.

Pero el impacto del encuentro con Jests no es suficiente para las personas recluidas, ni
para el hombre ciego, pues cargan con un profundo sufrimiento y con un contexto que les
condiciona a vivir sin esperanzas. Ahora las personas recluidas estdn frente a la determinacién
de sumergirse en Siloé (enviado en arameo), en Jests mismo, dado que el Evangelio de Juan
se los sefala como el enviado del Padre (v. 4). Este ponerse en marcha significé para el ciego
creer en Jesus, a quién adn no habia visto, solo oido y sentido al colocar el barro en sus ojos.
Su determinacién de lavarse en Siloé haria que sus ojos se abrieran gracias a su acto de fe.

Tanto para esta poblacién, como para el hombre ciego esta decisién no es un acto inmediato
sino procesual, Jests les invita a pasar de tener una experiencia de fe inicial, a ser uno con él
para afirmar su nueva identidad, facultad que se adquiere al permitir que la Palabra de Dios,
por la que todo fue creado, ahora representada en Jests, haga de él y ella una nueva creatura.
Lavarse en Siloé es tener la capacidad para hacerse Hijo de Dios (Jn 1,12).

Didajé y otras organizaciones han impulsado la decisién de esta poblacién de ponerse en
marcha hacia Jesus y asi recuperar y transformar su vida, en medio de las dificiles consecuencias
que deben afrontar. El desarrollo de programas especializados® ha respondido a dos de sus
grandes necesidades, por un lado, fortalecer su experiencia de fe, y por otro, evitar problemas
de salud mental. Este proceso de ensenanza ha afirmado su fe y el conocimiento de esta, les
ha facultado para comprender los factores que han influido en su vida delincuencial, les ha
ayudado a afrontar con valentia las consecuencias de sus actos. Las personas que hacen parte
de esta poblacién se han convertido en pacificadoras de sus patios, en maestras de vida, no
estdn dispuestas a revivir su oscuro pasado. Dichas transformaciones impactan los centros
penitenciarios.

23 La Fundacién Didajé Centro de Investigacién y Ensenanza, a través de su programa interdisciplinar “De Camino a
la Libertad”, apoya por un afio el proceso de resocializacidon de personas privadas de la libertad, a través de cursos y
seminarios con base en las Ciencias biblicas, la Psicologfa y el Arte. Ver: https://fundaciondidaje.com/.

Cuestiones Teoldgicas, Vol. 51, N. 116 (Julio-diciembre, 2024) / ISSN: 2389-9980 (en linea) | 21



Gerardo Vanegas, Andrea Ramirez Daza, Dina Elizabeth Rodriguez Diaz

Jestis busca al “hombre”, lo acoge, le lleva a reconocer en El a quién le ha dado la vida, a llevar
a cabo una “reparacién” del dano a su familia, a la sociedad. Vueltas a la libertad, muchas
de las personas que estuvieron encarceladas seguirdn siendo excluidas, pero Jests continuard
siendo para ellas un horizonte de esperanza y ellas defensoras del respeto por la humanidad.
Concluimos con una reflexién bastante pertinente de la estudiante Yasmin Pdez, quien estd

en la cdrcel: “He comprendido que Jests vive dentro de mi, llevo tres meses limpia, ya puedo

ver a Dios a los ojos”.*
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