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A primera vista, el ambito de la investigacion moral parece sumamente amplio.
Su extension coincide con el campo de la existencia humana en el mundo. La
experiencia moral afecta al hombre en todas sus dimensiones personales, sociales
y existenciales; se trata de una experiencia que pasa al interior de todas las
estructuras de la convivencia humana y toca indistintamente todas las formas y
modalidades a través de las cuales se expresa la persona.

La “pregunta ética” esta inscrita en lo mas profundo del ser humano y constituye
uno de los interrogantes mas incisivos de la vida y del pensamiento, ya que es una
pregunta sobre lo que “debo hacer” y, por tanto, sobre la manera de construir la
propia existencia, para que ésta no se viva en vano. El analisis fenomenologico
nos presenta al hombre como un ser que interroga y es interrogado no sélo en
relacion con las cosas, sino mas profundamente en relacion consigo mismo y con
su propio ser-en-el-mundo. El es constantemente sujeto y objeto de una pregunta
ineludible y dramatica sobre el sentido de su ser y de su deber.

En términos mas radicales, esta pregunta es el hombre mismo en cuanto ser que
se comprende como una “tarea” y no como un’dato”, y por tanto como puesto
en manos de una libertad, la suya y la de los demas, que amanezada como esta
a cada paso por lamuerte y herida por el sin-sentido pone al sujeto enun contexto
permanente de riesgo. Por ello el sujeto de la reflexion moral es el significado de
esta condicion y, por tanto, el criterio de valor de la conducta humana como tal,
en cuanto construccion progresiva de la historia humana.

Este interrogante, que se identifica con el del problema del sentido de la vida
humana, pertenece ala experiencia de la condicion humana en cuanto tal. Por esto
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el fenomeno moral, aunque asume formas diversas en el paso de una cultura a
otra, de una época historica a otra, constituye un fenomeno humana de
dimensiones universales, un hecho histérico y social que plantea problemas.

Asi pues, el problema real es problema de cada individuo, en cuanto esta sujeto
ala llamada de una cierta vocacion y estaen tension hacia un cierto modelo inicial
de comportamiento y de vida. El hombre se ha sentido siempre llamado 2
enfrentarse con un determinado ideal humano. El compromiso por realizar ese
ideal es precisamente el compromiso moral humano. De alli el que la eticidad
humana es ante todo un hecho natural que, como tal, constituye la posibilidad de
que el kerigma cristiano asuma la forma de mandamiento.

Esto no excluye que el modo concreto e historico conqueel hombre, de hecho,
construye hoy la pregunta ética se vea atravesado por la experiencia de la
salvacion como un don gratuito, ya que el hombre en la situacion de pecadoy de
desequilibrio en que se encuentra no puede menos de interrogarse sobre el modo
con que tendra que construir su propia historia para que esta no acabe en un
fracaso.

El discurso teoldgico se inserta necesariamente dentro de la riqueza polivalente
de la experiencia humana, la interpela y se deja interpelar por ella segin un
movimiento oscilatorio o pendular, que no es circulo vicioso, sino circulo vital.

Asi se constituye la teologia moral como aquella “reflexion critica sobre la
experiencia de la praxis humana, guiada por la luz de la Palabra de Diosydela
tradicion eclesial autentificada por el Magisterio para captar el ethos de Cristo
en la historia” (1).

I. EL MENSAJE BIBLICO Y LA MORAL CRISTIANA

La reflexion moral se desarrolla en la Biblia a través de una serie de etapas
sucesivas, caracterizadas por la autorrevelacion progresiva de Dios al hombre.
La Biblia es en primer lugar el libro de la manifestacion de Dios a los hombres;
pero contiene también (y no puede menos de ser asi), como en filigrana, una
manifestacion del hombre a si mismo, esto es, una revelacion del sentido de la

existencia y de los valores a lo que tiene que referise para vivir auténticamente
su vida.
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Sinembargo, advirtamos que la Biblia no es ni contiene un codigo moral ni una
exposicion sistematica de la ética; pero contiene numerosas reflexiones sobre la
eticidad y una amplia parénesis tanto sobre los principios como sobre las pautas
de conducta. “Por eso conviene hablar no de una ética biblica, sino de un ethos
biblico. En €l se basa la ética cristiana sistematizada. El ethos biblico no pretende
ser racionalmente demostrable ni en su fundamento ni en su objetivo final, sino
que es unz moralidad fundada en la obediencia a la Palabra de Dios; y, por tanto,
es una moralidad montada en el riesgo de la fe, de cuyo caracter participa” (2).

1. El Antiguo Testamento

La categoria a traves de la cual se expresa mas frecuentemente en el Antiguo
Testamento el dialogo Dios-hombre es la de la alianza. Se trata de una categoria
fundamental que caracteriza a la fe de Israel y la diferencia de cualquier forma de
religiosidad de los pueblos circundantes. La conciencia que tuvo Israel de ser el
pueblo elegido, la propiedad particular de Dios, tiene su fundamento en un hecho
decisivo: el pacto sinaitico.

a) El gran acontecimiento del pacto sinaitico esta precedido sin embargo por
la eleccion del pueblo de Israel en la persona de Abrahan y, mas en general, por
la historia de los patriarcas, en la que Israel vio su propia prehistoria.

La vocacion de Abrahan no tiene un valor estrictamente personal: es eleccion de
un pueblo con el que Yahveentabla relaciones nuevas y cada vez mas intensas.
La revelacion de Dios a Abrahan no contiene la formulacion de una ley moral
propiay verdadera. A Abrahan se le da solamente un mandamiento concreto: “Sal
de tu tierra nativa y de la casa de tu padre, a la tierra que te mostraré” (Gn. 12,1).
Y el mandamiento de Dios tiene solo una justificacion, la promesa: “Haréde ti un
gran pueblo, te bendeciré, haré famoso tu nombre, y servira de bendicion” (Gn.
12,2). Pero esta unica promesa expresa incoactivamente una concepcion de Dios
y una concepcion de la existencia humana, y por consiguiente el fundamento de
una moral. Dios es el que se da a conocer al hombre mediante una promesa de
vida para el mismo hombre.

La historia patriarcal conoce ya los fundamentos de toda la moral biblica que
estan mas allade la ley. Lo que el hombre fundamentalmente “debe” es creer en
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Dios, fiarse de €l 0 -lo que es lo mismo- esperar en su promesa, y por tanto esperar
en aquel que solo se da a conocer en su promesa.

b) El gran acontecimiento del pacto sinaitico corona el largocamino de prepara-
cion y determina el establecimiento de una relacion de comunion interpersonal
entre Yahvé e Israel.

El contenido de la alianza manifiesta su caracter gratuito y, en este sentido,
unilateral (Cfr. Ex. 20,2-17; Dt. 5,6-18). Pero decir que la alianza es iniciativa
unilateral y gratuita de Dios no excluye que sea un acto bilateral, que exija la
respuesta humana a la interpelacion divina, aun cuando ésta no dependa de la
respuesta humana: el no del pueblo es infidelidad a la alianza realizada por Dios
y no impedimento para su constitucion (Cfr. Jer. 31,31s).

El objetivo de la alianza es la posesion de la vida. Asi pues, la vida moral de Israel
se inserta en este contexto de alianza. Partiendo de la liberacion de Egipto y del
pacto sinaitico se le pide al pueblo obediencia a sus mandamientos: es el
imperativo dela salvacion. Los mandamientos valen en cuanto que son expresion
de una llamada divina que exige respuesta (Dt. 6,4-25). Por consiguiente no son
una imposicion externa, ni un medio de autojustificacion, sino el sidel amor fiel
ala iniciativa gratuita y misericordiosa de Yahvé. El contenido material dela ley,
que tiene su nucleo central en el decalogo, esta en continuo devenir a través de
la asuncion del patrimonio moral de la humanidad de entonces en el interior de
la experiencia historico-salvifica de Israel. Pero la “novedad” reside en que toda
la vida moral recibe una interpretacion religiosa: la obediencia a la ley moral
asume el valor de una adhesion personal y creyente al Dios de la alianza.

c) La predicacion profética desarrolla en la presentacion de la vida moral el tema
de la fidelidad a Yahvé. La denuncia continua de los profetas se refiere a la
separacion entre los actos de culto y la vida moral, separacion que hace del culto
un hecho exterior y supersticioso (Cf. Am. 5,21-27; Os. 6,6;Is. 1,10-16,29,13s;
Miq. 6,5-8). La razon de todo esto estaen la paganizacion de la vida, o sea, en
la falta de confianza en Dios que salva.

d) El periodo del judaismo con el que se cierra el Antiguo Testamento, esta
caracterizado por una hipostatizacion de la ley y por un progresivo desenganche
del marco original de la alianza. Surge de este modo el fenomeno del legalismo
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farisaico. Por otra parte florece en este periodo la mentalidad “apocaliptica” que
se expresa a través de un género literario particular y empapa profundamente la
vida moral.

e) Es notorio entonces notar que la alianza tiene caracter esencialmente moral y
que constituye el fundamento mas importante de la moral biblica. Aunque se
desarrolla en época posterior es necesario también sefialar la teologia de la
creaciéncomo otra segunda fuente de la moralidad veterotestamentaria. La ética
del antiguo Israel, ademaés, esta también bajo el influjo de “una fuente ética
natural, sociolégica, popular”.

La formacién y el desarrollo del ethos del A.T., que Ceriva de estas tres fuentes,
se caracteriza profundamente por la opcién por Yahvéy la fidelidad de la alianza.
Justamente éste es el criterio decisivo, desempefiando estas tres funciones: como
principio unificador, que garantiza el nacimiento y pervivencia del pueblo de
la alianza; como principio selectivo, que no solo promovia la reciproca
conciencia entre las tribus, sino que también producia la completa emarginacion
de todo lo que era contrario a la alianza: como principio de sistematizaciéndel
ethos, que reduce y concentra todas las exigencias morales al principio ultimo y
fundamental del amor a Dios y al préjimo (Cfr. Dt. 6,4-5: Lev. 19,18) (3).

2. El Nuevo Testamento

La reflexion moral neotestamentaria encuentra su fundamento uitimo y su
legitimacion en el acontecimiento-Cristo que es la revelacién d>finitiva del
misterio de Dios (Jn. 1,1-18; Heb. 1-2). La vida cristiana se convierte sntonces
esencialmente en respuesta de amor a la llamada suprema de amor que Dios nos
ha dirigido en Cristo. :

a) La predicacion moral ocupa un lugar importante en el mensaje de Jesis. En
el centro del anuncio de Cristo esté la proclamacién del Reino de Dios: “se ha
cumplido el plazo; ya llega el reinado de Dios. Enmendaos y creed la buena
noticia” (Mc. 1,15).

El anuncio de la inminente soberania escatologica de Dios lleva consigo la
exigencia de la decision humana. En este sentido el evangelio asume la forma de
mandamiento, que no ha de entenderse como fidelidad a la ley, sino como
conversion radical en la fe.
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Por eso Cristo no se preocupa de determinar los contenidos del comportamiento
moral, relativos a cada uno de los ambitos de la vida, ni se preocupa de completar
materialmente la ley veterotestamentaria, sino solamente de anunciar que al
hombre se le ha dado la posibilidad de quedar radicalmente cambiado y de
convertirse en Cristo en nueva criatura. La imitacion de Cristo se convierte
entonces en el gran principio de la vida moral cristiana

b) El centro de la predicacién apostélica es el mensaje sobre Jesus como Mesias
y Sefior

Esa esperanza de encontrarse entre el “ya” y el “todavia no” determina la
formulacion y el anuncio de los mandamientos de Dios y resulta por tanto
fundamental para comprender la fisonomia nueva de la moralidad cristiana.

La vida moral esta caracterizada por una experiencia profunda de comunion
fraternal y de oracion (Hech. 2,42-47), por el testimonio franco y decidido el
evangelio (Hech. 4,23.29) frente a un mundo hostil (Hech. 2,37-41,4,23-31) y
sobre todo por la esperanza en la restauracion de todas las cosas en la venida
gloriosa de Cristo, que realiza el juicio de dios (Hech. 1,11:3,20b-21:17.31).

El ethos cristiano que es el desarrollo del bautismo y por tanto de la vida segun
el Espiritu, se concreta en la parénesis apostolica en indicaciones concretas de
comportamiento respecto a las situaciones distintas de la vida. vistas a la luz del
misterio de Cristo y del patrimonio ético del tiempo.

Sin embargo, lo que especifica el mensaje moral apostolico y determina su
significado de conjunto es la relacion inmediata con la fe. El creyente en definitiva
esta llamado a vivir “en el Sefor” (Col. 3,18-20; Ef. 6,1) las diversas situaciones
existenciales dando una intencionalidad nueva al comportamiento humano en el
mundo.

c) En sintesis, con H. D. Wendland podemos sefialar cuatro claves que permiten
una lectura cristiana y teologica de la ética neotestamentaria: 1) El mandamiento
del amor, como centro y criterio supremo de la ética. 2) la relacion critica respecto
al mundo; 3) una predicacion de la moral de la comunidad y para la comunidad.
con una profunda correlacion kervgma-etica indicatino-imperativo 4) una etica
escatologica v una escatologia etica del \ | )
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3. Conclusion

La revelacion biblica pone claramente en evidencia el hecho de que la éticaen el
contexto de la historia de salvacion no es nunca punto de partida. sino que se da
siempre después del anuncio del acontecimiento y en dependencia de €l La
fundamentacion ultima de la instancia ética para el creyente es la fe en la voluntad
salvifica de Dios realizada en la muerte y resurreccion de Cristo

Por tanto la praxis cristiana no se cualifica en virtud Je una relacion conla ley o
con un horizonte axiologico racional, sino en virtud de su esiar relacionada,
alimentada y regulada por el mismo Cristo a traves de su Espiritu.

Esto significa que la estructura de la moral biblica es esencialmente dialogica y
que por consiguiente no se puede reducir a una técnica del perfeccionamiento
humano o del equilibrio social.

Esta compenetracion de vida teologal y vida moral es tan profunda que puede
decirse, aunque parezca una pradoja, que no existe moral en €l cristianismo:
existe una fe en el misterio de Dios que transforma la vida del creyente. Esta fe
tiene como objeto definitivo la persona de Cristo, que se convierte en modelo y
fundamento de la existencia cristiana. Morir para renacer, es decir, para vivir una
vida nueva de justicia y santidad (Col. 2,1; Rom. 6,11), es el programa moral del
cristianismo.

II. EL CAMINO HISTORICO DE LA TEOLOGIA MORAL

1. El tiempo apostélico y la teologia de los Padres de la Iglesia

El tiempo apostolico conoce solo escritos ocasionales. en forma de cartas,
requeridas por circunstancias precisas y controvertidas y con una finalidad bien
determinada (5).

En general, estas cartas presentan el estilo de exhortaciones morales y tienen
como argumento la conducta del individuo. la conversion, las condiciones
necesarias para ‘ingresar” en el Reino de Dios
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En los primeros escritos cristianos se encuentra tendencialmente un doble
procedimiento: por una parte se busca resolver los problemas morales con
categorias vistosamente “juridicas™ por la otra, se corrige este método con el
principio neotestamentario del amor, en el cual resuena el llamado de Ia ética de
Jesus a la libertad, que contrasta la amenaza de legalismo que se puede dar en la
esfera de la existencia del cristianismo

La literatura protocristiana se caracteriza sobre todo por una argumentacion
tipologica: Cristo viene presentado como la figura normativa, como el modelo
de conducta para el individuo y para las comunidades cristianas.

El ambiente dentro del cual se lleva a cabo la elaboracion del discurso ético es
el de la experiencia litirgica, ambiente que favorece la relacién viva entre el
kerygmay la praxis cristiana. Los padres dibujan el contenido y la perspectiva de
la ensefianza moral en las homilias y en las catequesis mistagogicas. Aparece
entonces evidente que el fundamento de la praxis cristiana no es el hombre, sino
el misterio de Dios que se ha revelado definitivamente en el acontecimiento-
Cristo.

Este acontecimiento se le comunica a todos en la Iglesia, que es el lugar historico
de la salvacion a través de la accion sacramental

En el segundo siglo los escritores cristianos (apologetas y padres africanos:
Justino, Tertuliano, Cipriano) se vieron obligados a superar la pura y simple
transmision el patrimonio de fe y a defender contra el paganismo, el judaismo y
las corrientes gndsticas el cristianismo que estaba penetrando decididamente en
la cultura helenista. Con una inteligente adaptacion a las corrientes filoséficas de
su tiempo, buscan presentar las ideas cristianas como el cumplimiento de las
aspiraciones culturales de los intelectuales.

EnelS. [Tl esta problematica la afronta en primer lugar la escuela de Alejandria,
que reconoce a la sabiduria griega la funcion de manifestacién de la sabiduria
divina, en virtud de la presencia del Logos en la historia humana como principio
del que todas las cosas proceden y que distribuye progresivamente y de manera
distinta la verdad Comienza de esta forma el proceso de helenizacion del
cristianismo, o sea, de su interpretacion segun el esquema cultural y las categorias
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lingiifsticas del helenismo, y nace en este contexto el primer tratado de moral
cristiana, el Pedagogo de Clemente de Alejandria.

La moral cristiana encuentra en esta infraestructura antropolégica original (ratio
naturalis) el punto de insercién del kerygma en la realidad de la experiencia
humana y el camino para resolver el antiguo problema de la relacién entre
evangelio e historia. La reflexién ética adquiere de este modo su propia
autonomfa metodol6gica, aunque conservando su arraigo fundamental en el
acontecimiento salvifico.

Ahora bien, més abundantes y elaborados sisterniticamente son los temas
fundamentales de la sucesiva teologfa moral que encontramos en los escritos
sisteméticos y en las homilfas de Origenes, el te6logo més creativo de la Iglesia
griega (6). Su obra (“Dei princfpi) es un trabajo técnico que busca ilustrar la
doctrina oficial de la Iglesia y discutir las nuevas opiniones que circulan. En la
tercera parte de su libro, Origenes expone algunos temas fundamentales de
teologfamoral: lalibertad de la voluntad, que €] defiende contralos valentinianos,
es la condicién necesaria de toda conducta moralmente responsable; el pecado
es ocultamiento y desviacién del recto orden y puede ser superado s¢lo con el
retorno a la vocacién a la santidad de la vida.

Un acento importante es dado por Ambrosio de Milén quien con su “De officiis
ministrorum” desarrolla el primer texto sistemético y casufstico de moral. Para
Ambrosio, lo que caracteriza lo especffico cristiano no es tanto el contenido de
los deberes y las normas cuanto el fundarse en la fe y lanueva intenci snalidad que
aportalarevelaci6n. Poreso, los contenidos morales que é1 deduce de 1z filosofia
pagana vienen reinterpretados en la prospectiva de la fe. Mientras el estoicismo
identifica moralidad (virtud) y felicidad, para Ambrosio la virtud es solamente el
camino que lleva a la felicidad (finalidad) y encuentra asfsu cumplimiento en la
comunién con Dios. Ambrosio une la conducta cristiana a las tres virtudes
fundamentales de fe, esperanza y amor.

En la época anterior a Agustin (S. IV y V), bajo el influjo de la tardia antigiiedad
se llega a la conviccién que la revelacién, cuando se aplica a la vida concreta, a
la praxis, introduce a una ética conforme a la naturaleza. La ética teonoma de la
revelacién viene identificada con la ética natural de la moral filos6fica.

Las virtudes que la ética cristiana reconoce brotan de la ética filoséfica, no sélo
en cuanto al can6n sino también en lo que se refiere a su organizacién sistemética
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de su influjo reciproco y su unidad. Las virtudes son el resultado de un propé6sito
individual, personal, son cualidades conquistadas por el hombre y se convierten
asi en grandezas objetivables.

En una prospectiva més general se puede decir que en estos siglos la teologia
Occidental presenta un carécter menos especulativo y menos sisteméatico que la
teologia Oriental. Con las consecuencias de que la primera se interesa més por
lo problemas ético-morales que la segunda. Este hecho contribuye al notable
retardo en la teologia Occidental para el nacimiento de una antropologia
sistemaética, que alaluz de una antropologfa teol6gica reflexiona sobre la esencia
del hombre, su posicién frente al Creador, su praxis y sus actos. Pero, por otra
parte, nace en Occidente la primera doctrina moral completa y coherente (Cfr.
Ambrosio).

La sintesis mis completa y poderosa del esfuerzo de mediacién entre el
cristianismo y la cultura helenista (con particular referencia al platonismo) la
realiza Agustin, incluso en lo relativo a la reflexién moral.

Agustin considera la ética como el esfuerzo por adecuar lo vivido a la pensado,
el obrar ala ley ideal. El lugar de esta adecuacién es la conciencia humana, en la
que laley eterna de Dios se revela al hombre de modo obligatorio, estimul4ndolo
aemprender un itinerario de purificacién. Poresolamoral cristianaesel resultado
de un continuo proceso de introspeccién y de ascesis personal a través de la
atencién a la voz de la conciencia.

El aporte excepcional de Agustin no consiste sélo en el hecho de haber afrontado
en monografias éticas los diversos problemas de la vida moral, sino sobre todo
en el hecho de haber ampliamente consolidado (sistematizando, profundizando,
formalizando) las bases teol6gicas de una ética cristiana) (7)

Agustin comprende el actuar moral a la luz de una fe en continuo crecimiento:
la moralidad cristiana brota de la fe y es una puesta en obra de 1a fe, es decir, su
despliegue orgénico. Por eso, la instruccién moral pertenece a la formacién de
los fieles no menos que la instruccién de la doctrina de la fe, porque no se puede
dar ninguna separacién entre el contenido de fe y la impostacién moral. Lo que
pertenece a la moralidad cristiana esta ciertamente contenido en la Sagrada
Escritura, pero debe ser profundizado y explicado con los oportunos mstrumen-
tos cognoscitivos. Para Agustin la moralidad cristiana puede ser comprendida
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solamenteen lafey apartir de la fe; poresola conductacristianaes el desplegarse
de la vida de fe.

En su desarrollo de la ética cristiana, Agustin distingue entre expositio y
disputatio. La primera busca un conocimiento profundo de la doctrina biblica
sobre las cuestiones morales particulares, que vienen asumidas con base a las
interpretaciones de los particulares textos biblicos, confrontados entre si y con
el conjunto de la historia de la salvacién. La disputatiobusca una mayor
comprensién del saber humano y de las reflexiones de la razén.

Laéticaagustiniana viene liderada porun principio unitario: el prinicipiodela vita
beata; por eso el “frui Deos” se convierte para €l en la forma finalfstica de la
teologia moral. La caritas constituye el tratado esencial de la teologia moral de
Agustin. En esta 6ptica, el actuar moral es aquel que viene dirigido a la vita
beatay que se une a ella como efecto inmediato de la caritas.

Lateologfa se colocaal servicio delavida cristiana, porqueellatienela obligacién
de ofrecer una comprensién global de 1a vida cristiana y de 1a cristiana moralidad,
de su ordenacién interna, de su estructura y su desarollo (Cfr. el Enchiridion). La
moralidad para Agustin es la conducta del hombre en su integridad, conducta al
mismo tiempo corporal y espiritual, guiada por la voluntad y mediada por el
conocimiento, que tiene como fin la vita beata.

2. El periodo medieval

El periodo que va del 600 al 1200 es estéril para la teologia moral. Se limita a
recoger y organizar el patrimonio de los Padres con base en aspectos précticos.
La novedad de este periodo es, en el S. V y VI los libros penitenciales, que
surgen en los monasterios de Irlanda, Inglaterra y Escocia.

Se trata de elencos an6nimos de pecados, con la penitencia correspondiente a
cada pecado. directivas para el sacerdote acerca de la cantidad de penitencias a
tmponer

Esta concepcién de penitencia y perdén de los pecados copiaba en parte las
llamadas “listas de transicion™ del derecho civil romano, donde se encontraba
expuestas en forma precisa cudles actos se debian hacer para resarcir los delitos
~ometidos
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Al final del S. VIII circulan en Occidente innumerables libros penitenciales, que
crean confusién e incertidumbre en la praxis, porque emiten juicios diferentes
sobre la gravedad de los pecados como sobre los castigos previstos que
generalmente no concuerdan. Favorece a la difusién de estos manuales la falta
de una ética teolégica bien construida.

De importancia limitada para el desarrollo de la teologfa moral en este perfodo
son: Alcuino, Rabano Mauro, Pascasio Radberto y Pedro Damién.

Enel S. XI sobresale la figura de Anselmo de Canterbury, quien es el primero en
intentar en forma nueva la elaboraci6én de una teologfa rigurosamente cientffica.
Lamoralidad es para Anselmo el fruto de la asimilacién libre del hombre al bien,
que es la idea divina. Por consiguiente la constituyen dos elementos: 1a bondad
objetiva de lo que es querido y la bondad del motivo por el que eso es querido.
Lalibertad entendida como capacidad de autodeterminacién y sobre todo como
poder de adhesién al bien contribuye a determinar la constitucién de la moralidad
del acto. Esto significa que la intencionalidad subjetiva, esto es, la decisién
personal, se convierte en criterio fundamental del juicio ético.

Se abre de este modo el problema de la relacién entre conciencia y ley, entre
rectitud de intencién y norma objetiva, problema que constituye el objeto de la
controversia entre Abelardo y Bemardo. El primero acentiia tanto la importancia
de la intencién subjetiva que hace de ella el dnico criterio de valoracién de la
eticidad, mientras que el segundo, sin negar el valor de la pureza de intenci6n,
subraya la exigencia de una relacién con la ley universal y eterna, que es el
fundamento ltimo del bien.

Pero el momento en que més florece la reflexién moral es el que representan los
siglos XII-XTII. El factor mis determinante es la traduccién latina de 1a Etica a
Nicémaco, a través de la cual hace su entrada el aristotelismo en la reflexién
moral cristiana, y la aparicién de numerosas florilegios y antologias de temas
morales en los diversos centros escolésticos. En la vida de la Iglesia se impone
la centralizacion y la universalizacién, paralelamente se verifica el “cumplimien-
to” del predominio del sacerdocio sobre el imperio: la Iglesia domina todala vida
piblica y privada. En el S. X1l brota un pensamiento fecundo y auténomo que
no se limita a recordar la doctrina de los Padres de la Iglesia como autoridades
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teolégicas sino que busca reconocerle a la reflexién aut6noma el puesto que la
corresponde (8).

El siglo XTI es entonces uno de los m4s creativos para la teologfa moral (9). Las
escuelas monésticas (por ¢j: Cluny, Pedro el Venerable y Citeaux, Bernardo) son
el centro de una gran renovacién espiritual que ejerce un profundo influjo durante
todo el siglo. Esta teologfa se ocupa atin de las problemdticas de tipo ascético,
moral y mistico.

Esta linea de investigacién se extiende en el trabajo de los clérigos regulares,
sobre todo en la escuela de los Victorinos en Parfs (Hugo y Ricardo de San
Victor). Junto a una “ciencia” propiamente teol6gica basada en la Escritura, se
reconoce, por primera vez, las “disciplinas racionales”, y se busca elaborar el
conjunto de las “ciencias racionales”. En el estudio de la teologia se integran bien
sea la divisién aristotételica de las ciencias, bien sea la ética filosé6fica.

Un suceso més consistente en la integracién de los métodos y estilos filos6ficos
se obtiene en la escuela de Lyon, fundada por Anselmo de Lyon y hecha famosa
por Guillermo de Champeaux y por Abelardo. Aquise conforma un nuevo tipo
de argumentacién teolégica que prepara las grandes Sumas del siglo siguiente:
las sentencias de la Escritura y de los Padres. El representante principal de esta
orientacién dialéctica-cientificaes Pedro Abelardo, el fil6sofo mé4s grande y el
telogo més influyente del S. XII. El se opone contra la casufstica y su
pragmatismo, haciendo derivar las normas morales Gnicamente de I ley natural,
ylacualidad moral de la accién de laintencién subjetiva; introduce laesferaética,
con sus tradiciones doctrinales filos6ficas, en relacién del hombre con Dios. Para
Abelardo las prescripciones morales no son sino reformulaciones y mejoramiento
de la ley moral natural: la revelacién no aporta propiamente ningn contenido
nuevo, sino que se limita a profundizar laley natural. La virtud es un habitus que
consolida la voluntad en la orientacion hacia el bien; el vicio es la adhesién a
aquello que Dios condena como malo y pecaminoso. Su proyecto hace caer en
la cuenta que no se puede elaborar una ética teolégica sin el aporte de la
inteligencia racional.

Enestamisma direccién sobresalenlos aportes de Pedro Lombardo (Sententiarum
libri quattuor), San Buenaventura y Tomé4s de Aquino, con quienes la reflexi6n
ética medieval alcanza su momento m4s elevado.
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Pedro Lombardo ofrece una inteligente organizacién del material esencial de la
teologfa. Introduce el esquema de las virtudes como principio de articulacién de
la ética teol6gica (virtudes teologales y cardinales). Este renovacién teoldgica
aporta dos contribuciones nuevas para la ética teolégica: 1) la ley divina es la
norma suprema y absoluta de 1a valoracién moral. 2) Adquiere un mayor peso en
la valoracién de la accién moral la motivacién, la actitud personal; 1o que cuenta
no es sélo el elemento de contenido de la accién, sino sobre todo 1a motivacién
de la persona.

Alejandro de Hales, con su Summa fratris Alexandri, contribuye a un verda-
dero renacimiento de la ética teolégica, aplicando sustancialmente el pensamien-
to aristotélico a los problemas ético-morales de su tiempo. En esta suma operan
principalmente tres conceptos aristotélicos que se convierten en determinantes
para el ulterior desarrollo de la ética medieval, especialmente en la linea
escoléstica: 1) Unanueva concepciéndelavoluntad. Ala voluntas deliberativa
(la voluntad de escogencia) viene contrapuesta una durable determinacion, la
voluntad esencial, que se dirige al bien en vez de dirigirse al mundo sensible; en
otras palabras, la voluntad que generalmente se dirige con su libre eleccién a un
“objeto” determinado es reemplazada por una determinacién que tienda por
esencia al bien. Esta es llamada habitusy se convierte en uno de los conceptos
claves de la ética. Z) Viene transformado el concepto agustiniano de la lex
naturalis. A ella se le asigna una entelecheiaintrinseca, una determinacién
finalistica, que representa una disposicién esencial inmanente e inmutable; con
ésto se pasa de una ética propiamente teonoma a una ética antropocéntrica. 3)
El paso dela concepcién de la gracia como inspiracién a la gracia como
“informacién”. La gracia es un habitus, una disposicién y una actitud del alma.
En cuanto gracia creada es una disposicién habitual ala gracia increada de Dios;
por ello el hombre lleva en simismo una finalidad teonoma que lo habilita a obrar
moralmente en conformidad con esta misma finalidad.

Para San Buenaventura todo el discurso teol6gico es discurso moral, ya que su
finalidad es principalius ut boni fiamus(que confiemos en los bienes de mayor
valor). Buenaventura sostiene el primado de la voluntad y del amor sobre el
intelecto y la voluntad; €l es contrario a una rigurosa reparticién en teologia
especulativa y teologfa préctica, por eso, para €l ética filoséfica y ética cristiana
son irreconciliables. Su ética teoldgica estdorientada por la conviccién de que el
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hombre es imago Dei(imagen de Dios). En dltimo anélsis conoce el bien moral
solamente aquel que en el amor se confia a las rationes aeternae (razones
etemas), es decir, a Dios mismo. Pero, como el amor tiene sus raices en la
voluntad, es ésta el elemento determinate para la valoracién moral de una accién
y de una conducta. La ética de Buenaventura tiene una impronta integralmente
teol6gica, porque solamente el hombre reformado por la gracia de Dios, el
hombre que en la luminosidad del amor se coloca en el amor de Dios, es el que
actiia en forma moralmente perfecta. Esta ética es una ética mistica: la moralidad
se realiza integralmente s6lo cuando la affectio del hembre viene transformada
en Dios. La actitud moral personal desemboca, por corsecuencia, enla imitacién
mistica de Cristo. La reflexi6n teol6gica tiene un cacécter sapiencial; en ella la
ortodoxia y la ortopraxis, la ética y la mistica, se funden en una unidad, ya que
el objetivo que hay que conseguires el encuentro vital y total del hombre con Dios
mediante el cual alcanza el hombre la plenitud de si mismo.

A Alberto Magno se le reconoce el mérito de haber transmitido al Occidente
cristiano el mundo conceptual de Aristételes, clarificando y purificando muchos
ingredientes ardbico-judios y averroistas. Su contribucién consiste en la recopi-
laciény seleccién del material doctrinal accesible y en el desarrollo de algunas loci
classici (voces clésicas) de la teologia con la mediacién de los conceptos
aristotélicos. Los conceptos aristotélicos le permiten clarificar la probleméticade
voluntad, la idea de virtud, de pecado y la nacién de las tres virtudes teologales.
A diferencia de la escuela franciscana, €l subraya el primado del intelecto, del
conocimiento, configurando una ética de acento mis racional.

Al final de la sociedad medieval en la bisqueda de una unidad sociocultural,
Tomaés de Aquino cred el primer gran sistema completo de ética teolégica
cristiana (10). Le corresponde a Tomés el mérito de haber reorganizado y
sistematizado el patrimonio filos6fico existente (Aristételes) y la tradicién
teolégica (en particular Agustin).

Dios es el principio y el fin de toda realidad, en cuanto que todo proviene de El
y tiende a El. El hombre, creado a imagen y semejanza de Dios, ha recuperado
en Cristo la posibilidad de estar unido a €, pero tiene que realizar esta vocacion
en la historia y en el mundo, comprometiéndose a construir el proyecto divino.
Hay dos categorias que constituyen el eje en torno al cual gira la ética tomista:
la de fin y lade participacion. Del fin. que es la unién con Dios en cuanto fuente
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de bienaventuranza, recibe su orientacién el obrar humano, mientras que el
concepto de participacién pone de relieve el modo particular con que el hombre
estd llamado a insertarse en el plan divino. En efecto, el hombre realiza el plan
de Dios en virtud de su libre adhesi6n alaley natural, que es participacién formal
de laley eterna, y a la ley del Espfritu, que es participacién en la vida nueva de
hijos de Dios, comunicada en el misterio de Cristo. En este contexto, el anélisis
de la miltiple actividad humana en todas sus determinaciones, lo realiza Tomés
no segiin el esquema de los preceptos, sino segiin el esquema de las virtudes,
esquema que explicita de formamés que apropiadalas potencialidades dela“vida
segtn el Espfritu” propia del cristiano.

Tomés inserta la ética en el sistema teol6gico como un d4mbito dotado de una
propia autonomia; en otras palabras, la ética teolégica no es un afiadido, un
apéndice al interno de la teologfa sistemética, sino una parte orgénica dentro de
un disefio unitario. La salida (egressus) y el retormno (regressus) se convierte en
el principio estructural y organizador de 1a Suma. Con base en la doctrina de la
analogfa, concibe el ser de Dios y el ser del hombre como realidades auténomas
y correlacionadas. Siguiendo esta concepcién de fondo, Tom4s trata enla Prima
Pars la doctrina de Dios y de la creacién: Dios como “esse subsistens”, Dios
Trinidad y Dios creador, que se comunica a sf mismo creando Ia realidad
contingente. En la Secunda Pars, Tomds trata de la “conversio” de la creacién,
y precisamente del retorno del hombre a Dios; Dios ha creado el mundo saliendo
de sf, en el regressus la creaci6n retorna a su origen en el actuar del hombre; la
doctrina que asume el actuar como objeto explicito es la teologia moral, que
Tomés desarrollaenunaprimera parte como moral fundamental y enunasegunda
parte como moral especial (en la Secunda Pars, viene estudiada la accién del
hombre). BEnla Tertia Pars, Tomés reflexiona sobre el “camino”, a través del cual
Dios dirige hacia sfmismo alahumanidad; aqui se desarrollalacristologfa, porque
Cristo traza, representa y recorre primero este camino; en este modo €l se
constituye en la condici6én de posibilidad (soteriologia).

Dentro de este disefio grandioso; la teologia moral se desarrolla como doctrina
de los constitutivos antropolégico-metafisicos del humano “regressus ad
Deum”. La ética de Tom4s no quiere ser una exposicion sistemética de un
“catlogo de deberes, ni la introduccién del Decélogo, sino una doctrina de las
estructuras del actuar humano, orientado al fin dltimo, la visio beatifica.
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Asipuedeserentendidoel sistemateologico cristianodelaéticade Tomas, cuyointentocentral
eseltematizar lamoralidad humana partiendo dela doctrina biblica del hombre comoimagen
de Dios, de tal modo que se pueda ver y salvaguardar en la moralidad, de una parte a Dios
como su fundamentoy fin, y de otra, al hombre como €l ser que se proyectanormativamente.

Tomas ve la imagen de Dios, fundada en la creacion, no destruida por el pecado original e
inherente, por naturaleza, a cada hombre, en la razon, en la capacidad de libre decisiony en
la autodeterminacion del hombre. Elhombre, con base a su “intellectualis participatio™es
imagen-copia del original divino. El fenomeno de la ley le parece 1 él idoneo para expresar
teologicamente la doble faceta del actuar: por una parte, la razon de Dios que funda la
normatividad, dela otra, larazon del hombre que participa de ellay proyec:a al mismo tiempo
la normatividad. El no deriva directamentelas normas morales de la lex aeterna, ni considera
larazonhumana comounsimple 6rgano deresonanciareceptivaenla confrontaciondel orden
natural; porquelarazonhumana participadelarazondivina, el conocimientodel ordenamiento
moral esmediado por el orden natural pero, al mismotiempo, estambiénunaactividad creativa
que tiene en la lex aeternala condicion metafisica de posibilidad.

Ensintesis, laestructura delamoraltomista, querepresentaquizaslacontribucionmasoriginal
del Angelico a la investigacion teologica, es decididamente sobrenatural y €l método
rigurosamente teologico. Sin embargo, inserta esta reflexion en el marco de un analisis de la
infraestructura humana y racional, utilizando sobre todo las categorias del aristotelismo y
asegurando de este modo una vision equilibrada y unitaria al discurso teologico moral. La
relacion entre naturaleza y gracia, entre ley natural y ley del Espiritu, entre dogmatica y moral
encuentra en la sintesis tomista el momento mas elevado y feliz de su elaboracidn. En este
sentido el pensamiento de Tomas constituye un punto de referencia necesario para todos los
desarrollos sucesivos de la investigacion teologica.

3. La época moderna

La época moderna que comienza con la decadencia de la escolastica se
caracteriza por un giro involutivo en el terreno de la investigacion moral. El lugar
de esta investigacion pasa a ser ahora la administracion del sacramento de la
penitencia; la ética es considerada cada vez mas como ciencia al servicio de esta
administracion. La reflexion moral se va apartando progresivamente del dogma
y emprende el camino de la casuistica juridica.
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Hay dos hechos de primordial importancia: laextensién progresivade la préctica
de 1a confesién privada y el giro nominalista.

Junto alapenitencia piiblica de la iglesia primitiva que se habfaido haciendo cada
vezmés gravosay hastaimpracticable, se habiaido desarrollando desde los siglos
VI-VII en el interior de 1a iglesia una nueva disciplina penitencial, centradaenla
acusaci6n personal de los propios pecados y de su correspondiente expiacién. En
este contexto nacieron los “libros penitenciales” y las llamadas “tarifas de
culpas”. Estadisciplina se fue extendiendo a continuacién hastallegar a suplantar
por completo la penitencia piblica y obtuvo su aval definitivo en el Concilio de
Trento. La casuistica se convirti6 de este modo en el elemento dominante de la
investigacién moral, cuyo objetivo fundamental era la preparacion de los
confesores.

La reflexién teolégica de los siglos XIV y XV no es muy productiva, se agota
casi exclusivamente en debates formalisticos y en divergencias de opini6n entre
las diversas escuelas. Como todateologia reflejala propia situaciénsociocultural,
asf 1a actividad teol6gica de este tiempo est4 signada por lo que se ha llamado la
“herencia del medioevo”: un cambio decisivo enlahistoria profanay eclesidstica,
aquello que regulaba la vida de las colectividades occidentales se disuelve
lentamente y deja el puesto a otros principios inspiradores; en el &mbito politico
y civil se difunden el individualismo y el particularismo; en la esfera religiosa y
eclesi4stica si impone una individualizaci6n y laicizacién de los pueblos occiden-
tales, que prepara el fin de los privilegios del clero. Es verdad que la Iglesia
permanece como la primera y més fuerte potencia cultural, pero Estadoe Iglesia
no son considerados més como un todo; casi al inicio de este periodo el papado
sufre, con el exilio en Avignon, un debilitamiento decisivo y el Imperio, movido
por las instancias de poder universal, no puede ofrecer ningin apoyo.

La teologia de estos dos siglos se caracteriza casi exclusivamente por el
nominalismo. Se trata de una actitud gnoseolégica que niega a los conceptos
universales cualquier realidad y ve en ellos s6lo signos convencionales. La
tensién entre ser y pensamiento, que est4 en el fondo de toda metafisica del
conocimiento, se disuelve aqui a favor del ser: no existe una prospectiva
universal, comiin a todas las cosas, existe solamente lo individual.
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Al final entre escoléastica madura y escoléstica tardia, aparece Juan Duns Scotto,
el fundador de la segunda escuela franciscana (los escotistas). Scotto puede ser
considerado el més grande teolégo del Medioevo tardio, quien se encarga de
llevar al limite extremo los tres caracteres esenciales de la filosofia y lateologia
medieval: el concepto racional de Dios, el realismo moderado y el objetivismo
moral (11). Scotto asignaalavoluntady alacaritas el primado sobre el intelecto;
la teologia que en santo Tomés es considerada ciencia especulativa se convierte
en Scotto en una ciencia eminentemente préctica, que no debe pensar a Dios
como finis ultimus sino como absolutamente {inico e inexpresable. Por eso, no
existe mas unaéticarecta delafinalidad que “mide”1a- nor lidad de unactodesde
sutendencia al fin, laética de Scotto se convierte en.: a éticadel arnor. Asimismo
Scotto sostiene que el Hijo de Dios no s¢ ha encarnado hombre para reparar la
culpa de Adé4n (motivo de la en-amacién en el tomismo) sino para llevar
espontaneamente a cumplimiento la obra de la creacién.

Hacia el final del S. XVI las opiniones antitéticas de escotistas y tomistas
ocasionan grandes disputas y conflictos. El representante principal de la escuela
escotista es Guillermo de Ockam, quien es el verdadero restaurador del
nominalismo o terminismo; en efecto, es €l mismo el que designa los conceptos
universales como términos, sobre las huellas del difundido manual de 16gica
“moderna” de Petrus Hispanus.

Ockam ensefia que los universales no tienen existencia real fuera del espiritu, son
simples imégenes de las cosas singulares (conceptus mentis), rcpresentantes
subjetivos de un objeto desconocidoy, porlotanto, al servicio de las operaciones
mentales. De esta conviccién se deriva, enel plano ético, el que no existen valores
absolutos; que lamoralidad natural no puede ser conocida a partir de 1a “natura”,
y que el elemento de decisién no es la actitud de fondo sino el acto moral
particular. Ockam no reconoce una ley moral natural que resulte de lanaturaleza
humana y de las relaciones esenciales del hombre con Dios y con los otros seres
y que como tal participe de la lex aeterna, sino solamente una ley positiva,
revelada por Dios en el decélogo, que corresponde ala pura voluntad de potencia
de Dios y es en sustancia unaley puramente arbitraria, que en cualquiermomento
podria ser revocada o cambiada. La lex aeternano corresponde a la esencia de
Dios y la ley moral natural no puede ser conocida mediante la razén sino s6lo
mediante la fe. El bien moral no es otra cosa que la obediencia a la voluntad de
Dios y no tiene una correspondencia en alguna otraesencia: nienel ordo rationis
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del hombre, ni en el ordo rationis de Dios; por eso la moralidad no puede ser
determinada con base en la finalidad del hombre sino inicamente con base en los
mandamientos positivos. Todo ésto habrfa de dar origen al extrinsecismo
preceptista (es bueno lo que estd mandado) y la casuistica como modo concreto
de regular el comportamiento humano en sus diversas expresiones. El problema
moral fundamental no es ya el de cuél es el fin del hombre, el valor basico que da
sentido a toda la existencia, sino més bien el de si este acto es licito o estd
prohibido. “Ser bueno” o “ser malo” representa solamente una calificacién
relativa al obrar de la persona, pero no a su ser.

Paralelamente a los comentarios a las Sentencias y a los grandes tratados sobre
problemas especificos, los siglos XIV y XV conocen un notable florecimiento de
las Sumas penitenciales, que abundan en el siglo XVI.

Una Suma Penitencial es un manual de teologia moral y canénica, que ofrece al
sacerdote las nociones necesarias para la prictica sacramental, sobre todo para
la practica penitencial. El procedimiento es normalmente aquel de resolver casos
juridicos, indicando cada vez las fuentes de la solucién. Se puede hablar de estas
sumas como de manuales parael cleromedieval, ya que el fenémeno de las Sumas
penitenciales se manifiesta al final del S. XTI, pero su difusién se verificaenel S.
XV y XVI. Su desaparicién se da en el tiempo de 1a Reforma, cuando ellas dejan
el puesto a las obras de moral casuistica de los te6logos jesuitas.

Como el sacerdote no podia acceder directamente alas obras cientificas, se servia
normalmente de estos compendios manuales que desenvolvian el papel de
mediadores entre el aula escoléstica y canénica. La intencién del autor era sobre
todo el ofrecer al confesor una correcta “asistencia para la confesién”. Lo que
caracteriza estas Sumas, confrontadas con los viejos libros penitenciales, es el
esfuerzo de atenci6n a las exigencias individuales, al superarse la éptica juridica
que consideraba la accién externa con una 6ptica propiamente ética, se centr6la
atencién en la conciencia individual.

Se encuentra en estas Sumas también una teologia sacramental general, se
imponen los elencos de virtudes y vicios que constituyen la base de los tratados
de “pecados y virtudes” (Cfr. Gregorio Magno). En definitiva, buscaban ofrecer
al sacerdote una informacién répida en el campo moral, pastoral, juridico y
litdrgico.
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Hacia mediados del S. XVI, y gracias al influjo del nominalismo, adquiere
importancia el esquema de los diez mandamientos, mientras pasa en un segundo
plano el esquema de las virtudes que habia favorecido el surgir de concepciones
menos legalistas. Laideadelaéticateolégica, segiin la cual normas y mandamien-
tos deben indicar las condiciones que permitan al hombre y al cristiano realizarse
a simismo, fue progresivamente desapareciendo. Normas y mandamientos
adquirieron un valor y un peso auténomos: vienen observadas por si mismas m4s
que con rniras a la realizacién del hombre.

Al mismo tiempo, se va dando un red-scubrimiento de Santo Tomés, que
desafortunadamente se limita a comentar la Secunda Secundae, es decir, la
teologia moral especial. La primera parte de la Summa que fundamentay justifica
la secunda, viene descuidada, lo que llevé no a la superacién del legalismo sino
a una forma de reduccionismo a “nivel superior” (entre sus representantes
tenemos a Francisco de Victoria, Melchor Cano, Domingo Baiies, 1a escuela de
Salamanca en general).

Con todo ésto, la teologia moral como ciencia auténoma nace con una direccién
fuertemente prictica, mientras que las partes teoretico-especulativas de la
dogmitica vienen olvidadas. De este modo, poruna parte la teologia moral viene
separada del conjunto de la Sacra doctrina, de otra la autonomia llevada a su
extremo ocasiona una rigidez que hace de la teologia moral una disciplina “no
teolégica”.

Uno de los factores que contribuyen aello es el Concilio de Trento (1545-1563).
El Decreto sobre la confesion (Ses. XIV, 25 Nov. 1551) exige que en ella se den
informaciones precisas sobre los pecados (mimero, especie, circunstancias que
cambian la especie). Tal exigencia tiene como efecto que se deban estudiar
agudamente las cuestiones especificas de teologia moral. Pero el interés de esta
teologia se concentr6 enel examen de concienciay las concesiones jurfdicas para
recibir el sacramento de la penitencia. Se examindy estudi6 la moralidad de las
acciones particulares; lo que, de una parte llevé al conocimiento preciso de los
casos particulares, y de otra a una doctrina casuistica puramente préctica,
positiva, con una gran cantidad de ejemplos. La teologia moral se convierte en
una doctrina de “casos” y su solucién.
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El género literario dentro del que se encuentra su expresién de esta nueva forma
de elaborar la reflexién moral es el de las Institutiones theologiae moralis, que
constituyen un momento intermedio entre las obras de los grandes te6logos
continuadores de la tradicién tomista y las Summae Confessorum, herencia
lejana de los libri poenitentiales de la baja edad media, aunque més elaboradas
y més comprometidas doctrinalmente. La primera de estas Institutionesfue
escrita por Juan Azor, pero la que alcanzémayor celebridad fue la Medulla
theologiae moralis escrita por Hermannus Busembaum (1650), que sirvida
Alfonso Maria de Ligorio para la redaccién de su teologia moral. Las razones
para utilizar este instrumento son: 1) la visién juridica de la moralidad. 2) La
tendencia a lo concreto: efecto del nominalismo. 3) La adaptacién ala capacidad
de recepci6n del estudiante del cursus minor. 4) La necesidad de colocar sobre
la teologia moral el material del Derecho Eclesidstico que no constituia ain una
disciplina auténoma.

Desconectada de los presupuestos ontolégicos de la gran tradicién escoléstica,
la reflexi6n ética acabo privilegiando a la conciencia como lugar de la decisién
moral, de forma que asumi6 un enorme relieve la controversia sobre los diversos
modos de formarse una conciencia cierta. Lo que originé varias posiciones que
pretendian ser la justa en este campo de la formacién y el seguimiento de la
conciencia, sobre todo en los casos de conflictos de ésta con las normas o un
conflicto entre las normas y la libertad.

Las posiciones més representativas fueron: 1) El Probabilismo laxo:seguin esta
teoria, se puede actuar con base al propio interés siempre y cuando se tenga
cualquier razén a favor de la licitud de la accién (Antonio Diana, Tomas
Tamburini). Viene condenada por Inocencio XI. 2) El Probabilismo simple:
ensefa que se puede decidir a favor de la propia libertad si se estden grado de
aducir buenas razones, aunque estas en el confrontarse con las opiniones
contrarias, sean menos verosimiles (Jesuitas). 3) EI Equiprobabilismo: busca
salvaguardar el primado dela ley, pero concede en linea de principio la libertad
de accién cuando las razones a favor y en contra de la ley son casi del mismo peso
(los Redentoristas, Alfonso de Ligorio). 4) El Probabiliorismo: subraya que la
obligacién de la ley subsiste hasta que frente a esta obligacién no aparezcan
razones probatorias a favor de la libertad de accién. 5) El Tuciorismo: vincula
siempre a la ley, solamente una verdad moral evidente puede infringir este
rigorismo legal. Posicién condenada por Alejandro VII en 1690.
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Lapolémicacontrael probabilismo de improntalaxista fue extremadamadamente
aspera por parte de los jansenistas que cayeron en el error opuesto del rigorismo.
Fue sobre todo A. Amauld y B. Pascal con sus Lettres provinciales los que
avivaron la polémica, que continué en tono muy 4spero durante bastantes afios,
a pesar de las intervenciones condenatorias de Roma contra los dos frentes
opuestos, paradegeneraren actitudes de verdadera inquinaentre los sostenedores
de los diversos sisternas morales.

4. Movimiento de renovacién en los siglos XIX y {X

La renovacién més profunda de la teologia moral comienza solamente en el S.
XIX gracias al desarrollo de un conjunto de movimientos que modifican el cuadro
deldiscursoteolégico. Tienenparticularimportanciaeneste sentidoel florecimiento
de los estudios biblicos y patristicos y el redescubrimiento del pensamiento
tomista.

La ética filoséfica de la época Iluminista habfa puesto el acento particular en el
método de la ética. En el fondo de esta exigencia metodolégica la primera
instancia de renovacién fue la elaboracién de una metodologia genuinamente
teol6gica. La experiencia conflictiva de la des-teologizacién de la ética impuso
sobre todo la exigencia de una ética genuinamente cristiana, lo que conduce 2
volver a las fuentes de la teologia (Escritura, tradicién de la fe y de la doctrina
cristiana, tradicién teoldgica a partir de los Padres).

Se afronté con decisién el trabajo de valorar el contenido auténticamente
cristiano, y por lo tanto teolégico, de la teologia moral. Centro de la reflexién
ética se convierte as{1a Economia de la Salvacién, el hecho de que Diosen su Hijo
ha intervenido radicalmente en la historia del hombre. En la elaboracién de la
teologia moral se busc6 con energia el impostar cristocéntricamente la vida
cristiana en su conjunto. Por eso, a diferencia de la corriente casufstica, no se

pregunta mas c6mo se puede actuar sin pecar, sino sobre c6mo se puede realizar
la perfeccién pedida por la Biblia.

El caricter preceptista de las normas, que dominan en la casuistica, viene
superado por la idea de que la moralidad cristiana es fundamentalmente don.

La llegada del romanticismo como reaccién contra la Ilustracién dio lugar a un
interés nuevo porla historia, que se tradujo en el aspecto teolégico en interés por
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la tradicién pasada. Fue sobre todo en Alemania, y méis concretamente en tomo
a la escuela de Tubinga, donde se desarrollo este interés, contribuyendo a la
elaboracién de un discurso moral més arraigado en la Escritura (J.M. Sailer, J.B.
Hirscher y M. Jocham).

Hacia la mitad del S. XIX aparece en el d4mbito de la teologia cat6lica un gran
movimiento de renovaci6n de la Escoléstica. Caracteristica de esta renovacion
es el volver a la ética del deber, donde la teologia moral hace de ciencia de la
norma. Ademés, el renacimiento tomista, determinado por la voluntad de superar
el nivel casuista de los manuales para restituir un robusto fundamento teorético
ala reflexi6én moral y favorecido por la poblicaci6n de la Aeterni Patris (1879)
de Le6n XIII, dio una importante contribucién al estudio de la infraestructura
antropolégica del obrar humano sin la cual el discurso teolégico corre el peligro
de hacerse evanescente y formal por falta de impacto con la realidad (represen-
tativos de esta época son: F. Probst, F.X. Linselman, F. Friedhof, J. Schwanz y
A. Rosmini).

En nuestro siglo 1a teologia moral vive un proceso de radical replanteamiento
mediante el cuestionamiento definitivo del modelo tradicional de los manuales y
la biisqueda consiguiente de nuevos caminos a través de los cuales fundamentar
de nuevo el discurso ético. En los primeros treinta afios del S. XX se verifican
s6lo actos de reforma que no alcanzan a imponerse. Se delinea una tendencia a
unamé4s altaestimaciéndela conciencia (Mausbach), unamés intensa acentuacion
de los aspectos sociales de la teologfa moral cristiana, 1a exigencia de afirmarla
igualdad de los sexos, el servicio de los cristianos a la paz, el respeto de las
convicciones diferentes a la propia.

Se sustituye el esquema de los mandamientos por el de las virtudes. La reflexién
moral adquiere una nueva estructura gracias a la superacién de una visién
negativa y minimista y a una mayor atencién a la unidad de las personas como

fundamento dltimo del obrar cristiano (representativos son: J. Mausbach y O.
Schilling).

Esta tendéncia provoca como consecuencia la exigencia de buscar el principio
dltimo en tomo al cual organizar todo el discurso teolégico-moral. Surgen una
serie de obras que varian entre si en la *Jentificacién de este principio: para F.
Tillman es la imitacién de Cristo; para E. Mersch, la incorporacién a Cristo del
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creyente; paraJ. Stelzenberger, el anuncio del Reino de Dios; finalmente para G.
Gilleman y R. Charpentier, la caridad.

El Concilio Vaticano II consolid la reforma en la teologia moral exigiendo una
aplicacién més intensa de la Sagrada Escritura, un contacto mé4s estrecho con el
misterio de Cristo y de la historia de la salvacién, una atencién més intensa a la
praxis cristiana en el mundo (12).

Anterior  €sto, 1a reflexién moral habia sufrido un giro decisivo gracis al impacto
con la reflexién de R. Bultmann, que pone radicalmente en crisis las pretensiones
deductivas del pasado e inaugura un modo nuevo de hacer teologia, o sea, de
establecer el impacto entre kerygma e historia. Por encima de las desviaciones
representadas por la ética de la situacién y por la new morality, los intentos de
respuesta a esta nueva instancia est4n constituidos por la propuesta de una ética
existencial-formal hecha por K. Ranher (13) y por las reflexiones teol6gico-
morales que brotan de la reflexién de la teologia de 1a esperanza y de la teologia
“politica”, tanto centroeuropea como latinoamericana, que al concebir la teolo-
gia como teoria critica de la praxis ponen explicitamente el discurso ético en el
centro de toda reflexién teolégica (14).

A partir del Vaticano II no es posible individuar una linea unitaria al interno de
lateologia moral cat6lica. Se ha ido formando una pluralidad de aportes, que se
diferencian seaen cuanto al procedimiento de invencién y fundacién de lanorma,
sea en lo que se refiere a las normas particulares concretas. Un efecto concomi-
tante de esta viva bisqueda teol6gico-moral y de las concepciones diferentes que
se nstituyen, son las tensiones entre el magisterio, teologfa cientifica y praxis
vivida, que en los iltimos tiempos se han hecho frecuentes y repetidos.

En definitiva hay tres indicaciones fundamentales que parecen brotar del an4lisis
biblico-histérico actual paraun serio replanteamiento y una puntual reelaboracién
de lareflexién moral cristiana: en primer lugar, la exigencia de una recuperacién
de su relacién esencial con el kerygma, o sea, de su reposicién dentro del marco
del acontecimiento salvifico; en segundo lugar, la necesidad de reelaborar una
estructura antropoldgica coherente, que tenga en cuenta la aportacién decisiva
delaculturay delas ciencias humana; finalmente, laurgenciade encontrarlaclave
de interpretacién de la relacién entre el kerygma y la historia para ser al mismo
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tiempo fieles a Dios y a su mensaje salvifico y fieles al hombre en la situacién
histérica actual.

II. APUNTES BREVES SOBRE LA PROBLEMATICA DE LA
ETICA CIVIL VS. MORAL CRISTIANA

Cuando se presenta el fenémeno de ya no verse “la vida cristiana brotando de la
participacién litdrgica del misterio pascual de Cristo, ni la connaturalidad
profunda y estrecha entre la ensefianza moral y el misterio dela salv acién del que
mana, como aconteciera en la teologfa formidable de los Padres, que no situaban
los sacramentos al final, sino al principio. La consecuencia més grave es que se
pierde de vista la especificidad de la ética cristiana como ética de la gracia de
Dios” (15).

El discurso sobre el contenido de la teologia moral puede llegar a centrarse y
polarizarse en el decélogo; pero haciendo de él sobre todo una lectura racional,
puesto que los mandamientos se presentan como exigencias de la raz6én humana
a fin de huir de cualquier justificacién nominalista. Llegando a preferirse y
enfatizarse la fundamentacién racional respecto a la biblica y a la teolégica,
incluso de los mismos mandamientos.

El discurso sobre los mandamientos se torna inevitablemente ambiguo. Desga-
jados de su contexto biblico (la ley de la Alianza entre Dios y el hombre
eternamente restablecida por Cristo en su muerte y resurreccién y apropiada por
el creyente en la participacién litiirgica), los mandamientos podian ser justifica-
dos de dos modos fundamentales: o como expresién de la pura voluntad de Dios
o como exigencias de la razén humana.

En el primer caso se corre €l riesgo de caer en una concepcién fuertemente
antropomorfica de Dios: el que con sus leyes embrida la voluntad del hombre.
Este modo de expresar la relacién hombre-Dios puede cortar, para la conciencia
humana, el cordén umbilical que une la libertad y la ley moral, con el peligro de
concebir entonces la libertad y la ley como dos magnitudes inversamente
proporcionales.

En el segundo caso, se aparta uno del discurso propiamente teolégico-cristiano
y se pierde de vista el “novum” absoluto del mensaje evangélico.
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Pero también, en la lectura de esta problemética, nace una segunda consecuencia
también grave y es la de preferir la motivacién racional (civica-civil) de sus
propias reflexiones a la motivacién biblica.

Situaci6én que se me antoja repetitiva a aquella, enla historia de la teologia moral,
cuando la triste experiencia de las guerras de religién habia convencido un poco
atodos los espiritus preocupados por el destino de Europa de que era imposible,
después de la crisis del S. X VI, construir una plataforma comiin de convivencia
civil sobre la base de las propias convicciones de fe, a la saz6n profundamente
diversificadas. No quedaba otra salida que aferrarse al bien de la razén poseido
por todos, sea cual fuere la fe profesada. £1la fe separaba, 1a razon unia (paresQOe
mientes enlas consecuencias de esta opcion: éticakantiana, separacién iluminista
entre la esfera de lo piblico y la esfera de lo privado, marginacién de la Iglesia
en la vida civil, etc.). Repito, situacién que se me antoja repetitiva a la salida de
la problemética encaminada por la llamada “ética civil”.

Ademés, como la teologfa cristiana era una teologia de “controversia”, ya que la
polémica entre catdlicos y protestantes constitufa un punto fundamental de la
teologfa. Ahora bien, los protestantes (los luteranos sobre todo) habfan enfren-
tado, casi maniqueisticamente, razén (=mal, error) y fe (=bien, verdad); era
inevitable que la teologia catélica -de laque toda su tradicién propiaen lo relativo
a la fe se hallaba en conflicto con semejante actitud- se viera obligada a subrayar
polémicamente la instancia de la razén. Segunda coincidencia que se me antoja
repetitivamente en la situacién de confrontacién de las dos Iglesias en nuestro
pais, y que da lugar a la posibilidad de una “ética civil”

Se incurre en peligro de separar la ética y la vida concreta, o sea, de operar con
una instrumentacién antropolégica insuficiente. La ausencia de sentido histérico
y el extrinsecismo constituyen las dos caras del mismo malestar que aflige
hondamente tanto a la teologia moral cat6lica como, en cierta forma, alallamada
“ética civil”

IV. CONCLUSION FINAL

Es dificil. por no decir imposible. insmuar hoy en dénde desembocaré el presente
debate y qué frutos producira. Pero. .es posible al menos determinar algunos de
los interrogantes capitales del actual discurso teolégico-moral?
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Nacida como ciencia auténoma por exigencias prevalentemente précticas, la
teologia moral no ha asumido nunca de manera consciente y con la debida
seriedad el problema de su propio estatuto epistemolégico y de su propia
identidad cientifica. Pero este interrogante ha explotado bajo su propio terreno
y lo ha lanzado totalmente por los aires; el hecho de que todavia hoy no haya
ofrecido una respuesta satisfactoria es quizas la causamés profunda del malestar
de que se resiente esta ciencia. La problemética epistemolégica se encuentra en
la raiz, por ejmplo, tanto del problema del “proprium” de la €tica cristiana como
del problema (o de los problemas) que cuestiona la categoria de laley natural, por
citar s6lo dos capitulos del debate actual. De todas formas una pista de reflexién
epistemolGgica parece irse abriendo camino fatigosamente en la individuacién de
la pregunta ética cristiana como pregunta sobre las relaciones entre bien e
historia.

Esta primera aproximacién epistemolégica ha permitido la determinacion de
algunos nudos del debate teolégico. El primero se podria formular asi: ;qué
funcién tiene la norma ética en la vida cristiana? Dada su radicalidad, esto
comporta una seria toma de posicién teérica frente a algunos interrogantes: la
norma jes la ley moral o el mandamiento de Dios?; ;quérelacion existe entre
conciencia y ley-mandamiento?; ;cudl es el criterio heuristico de los valores
éticos cristianos? Y estos interrogantes constituyen el segundo nudo, el de la
relaci6én entre lo pensadoy lo vivido. La dificultad en desatarlo proviene del hecho
de que lateologiamoral, con este fin, ha de problematizar ante todo una tradicién
que se ha representado su esqueleto conceptual: 1a conceptualizacién platénica
del discurso cristiano, que siempre ha optado por el ideal, lo pensado y la ley,
sospechando de lo real, de lo vivido y del mandamiento como apéstrofe. Es
comprensible que semejante problematizacién suscite perplejidades e incerti-
dumbres acerca de sus éxitos y tenga que llevarse adelante con gran seriedad
teolégica.

El modo en que este segundo nudo de problemas parece que debe desatarse,
segiin ciertas lineas que aparecen en algunos discursos teolégicos contemporé-
neos, que parece orientado a ver en el significado proléptico el significado
fundamental (;o tinico?) de los asertos biblicos y, por ende, también de los
teolégicos, ha vuelto a plantear el que quizis hoy es el problema més grave: el
problema de la “notitia Dei”. Para la teologia moral, el problema tiene que
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formularse como problema de la “notitia Dei” en cuanto realiza su plan de
salvaci6n, su reino, en el mundo con y en la praxis del hombre.

Quedaen pie que este problema se planteaenlos términos enlo que se loplanteel
hombre ante el primer anuncio del Acontecimiento: ;quéhemos de hacer para
salvarnos de esta generacién perversa? (Cfr. Hech. 2,37). Oenlaférmulaingenua
de Santo Tomés: Sefior,nosotros no conocemos lameta. ;Cémo podremos saber
el camino? (Cfr. Jn. 14,5).
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