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LO ETICO Y LO JURIDICO: DOS
DIMENSIONES DE LO ‘HUMANO’

Ethics and Law: Two Dimensions of Humanity
. SILVIO BOTERO G., CSsR”

Resumen:

"Lo ético y o juridico, des dimensiones de lo ‘humano’™ intenta ser una reflexidn acerca
de la relacién entre ética y derecho. Se trata de un binomio gue desge la antigliedad ha
suscitado inquietud entre fos estudiosos y que hace parte de la realidad humana: el hombre se
reconoce como sujeto ético y juridico, con capacidad de discernir el bien del mal (conciencia
responsable) y puesto en una red de relaciones interpersonales que le hace entender que
es un sujeto 'entre’ otros sujetos. Fste binomio tiene una historia compleja: los autores
lo han entendido, unos en una neta separacion, olros COMO sUperpuestos: finalmente
otros, la postura més correcta, lo entienden dentro de una justa y sabia integracion. Mas
recientermente, fa reflexién se encamina a entenderlo desde la perspectiva de la equidad vy
fa epiqueya. Para que la reflexidn nose quede a nivel meramente teGrico, se hace necesario
una educacién que integre en las generaciones de nuestro tiempo la conclencia personal

(ética) con la intersubjetividad (el derecho).

Palabras clave: Moral — Ftica — Teologia Pastoral — Derecho.

Abstract:

“Ethics and lawfulness: two dimensions of humanity” is a refiection which tries to

deal with the relationship between ethics and law. It is a binomial which has been
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rising to uneasiness among scholars since ancient times and is nowadays part of our
human reality: man recognizes himself as being subject to ethics and law, able to
discern between evil and good (with a responsible conscience) and set in a network of
mterpersonal relationships which make him understand that he is a “subject” among
other subjects. This binomial has a complex history: scme authors have understcod
it as a clear separation, others as being superposed: finally, others who take the right
stance, understand it as a just and wise integration. Mere recently, the reflection tends
te understand it in terms of equity and "epiqueya” (smeinex). To avoid making this
reflection on a mere theoretical level it is necessary to develop an education which
integrates in the new generations the personal conscience (the ethics) with a sense of

inter-subjectivity (the law).

Key words: Moral - Ethics — Pastorai Theclogy — Law.

INTRODUCCION

La expresion ‘lo humane’ a propdsito de una ética mundial, ecuménica, se halla
en algunas publicaciones de H. Kiing', de B. Schiiller? y de S. Privitera®. Kiing pretende,
“partiendo de la humanidad comin a todos los hombres, formular un criterio ecuménico
fundamental, un verdadero criteric ético general, apoyado en lo humane, en lo
verdaderamente humano, es decir, en la dignidad def hombre con sus consecuentes
valores esenciales”.

Cuande Kiing se pregunta per lo ‘verdaderamente humano', responde: el hombre
no puede ser inhumano, puramente instintivo o animal, sine que ha de vivir de una
forma humana, verdaderamente humana, humanamente racional. Moralmente bueno
seria, pues, io que, tanto en su dimensién individual como sodial, permite y posibifita
a largo plazo una vida auténticamente humana: lo que posibilita un desarrolio ptimo
del hombre en todos sus aspectos y en todas sus dimensiones (incluidas sus referencias
ala sociedad v a fa naturaleza)™.

En 1993 se reunfa en Chicago el Parlamento de las Religiones del mundo
conformado con 6.500 participantes; en esta ocasién este parlamento emané
una ‘Declaracién’ en la que aparece varias veces la exhortacién a trabajar
en favor de una "ética mundial’ que comprometa a ‘ser verdaderamente

Cf. KOng, Hans. Proyecto de una étice mundial, Trotta, Madrid 1992, 115-119; Idem. "A la blisqueda
de un “ethos’ bésico universal de las grandes religiones”, Concitium 228 (1990) 285-310; Idem, Une
théologie pour le Troisieme Miliénarie, Seull. Paris 1987, 333-340.

ScrOLER, Bruno, La fondazione dei giudizi morall. Tipi di argomentazione etica in teclogia morafe, S.
Paolo, Milano 1997, 199-216.

¥ CE Savaose Prvitera. Luormo e fa norma morale, EDB, Bologna 1975, 21 1-223.

4 Cf Kane, Proyecte de una ética mundial, o. ¢, 116,
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humanos de acuerdo con el espiritu de nuestra grandes tradiciones éticas y
5

religiosas”>,

"Bl prindipio de humanidad, afirma King, no aparecid en modo alguno como
‘invento' ocdidental”. Los representantes de las diversas religiones participantes al foro
de Chicago "apoyaban en principic la posibilidad de fundamentar fa humanidad desde
las respectivas tradiciones. Asf la humaridad podria constituir la base de una éticacemdn
a lzs grandes religiones™,

Los datos presentades anteriormente revelan un consenso bastante generalizado
en torno a ‘lo humano' como una gran preccupacion. Esta perspectiva de ‘o
verdaderamente humano’ tiene su fundamentacion, desde una remota antigiiedad,
sobre dos pilares: lo ético y 1o juridico. Lo ético se refiere a la conciencia del hembre
como respansable; lo juridico alude a la condicién de intersubjetividad, es decir, social,
en gue se halla el ser humano desde siempre.

Esta reflexion se propone desarrollar, en tres momentos, el proceso histdrico de
la evolucidn de la ética y del derecho como dimensiones del ser humano; la necesaria
relaciéon como dimensiones ‘indiscciables’ de lo ético v o juridico que, en fa aplicacion
concreta se traducen como ‘epigqueya’ y ‘equidad’ y, finalmente, la educacion ética y
juridica que se debe promover para construir una sociedad verdaderamente humana
a partir del ser persona en comunidad.

1. UN PROCESO HISTORICO EN BREVE

R. Pizzorni, introduciendo su obra Giustizia e caritg, comenta que "en un mundo
siempre menos inspirado en fa razén y en el amor, fa mentalidad contemperénea prefiere
la justicia y mira paternalisticamente {a caridad. Vivimos en una época en que la caridad
estd en crisis y se la rechaza en nombre de una presunta justicia social, corriendo asi el
riesgo de perderlas ambas™, Juan Pablo Il en la enciclica Dives in misericardia {1 980) pusc
de presente que "la justicia por sf sola no es suficiente y que mas aun, puede conducir
a la negacion y al aniquilamiento de st misma si no se le permite a esa otra forma mas
profunda que es et amor plasmar la vida humana en sus diversas dimensiones” (1 2).

MNo es facil ditucidar qué es primero: (o ético?, ilo juridico? Es algo asi como
preguntarse que fue primero: el huevo o la gallina? 1. Vela afirma que "el derecho es
intrinsecamente ‘ético’ y que como disciplina es una parte de la ética considerada en sentido
amplio y general, como sindnimo de filosofiz prictica". Una de las Regulae juris (Reglas del

> Cf KGnG, Hams — Karl Jostr KuscHeL, Editores, Hacia unao ética mundial. Declaracion defl Parlamento de

las Religiones del mundo. Trotta, Madrid 1994, 35.

Hans, Proyecto de ung ética, 0. ¢, 118,

7 Pzzorw, ReaiNaLDo. Giustizig e carita, ESD, Bologna 995, 5. La traduccion es mia.

B Ve, Luss. B derecho natural en Giorgio Del Yecchio, Universidad Fontificia de Comilias, Madrid 1976,
99-100.
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derecho) hace derivar el derecho del hecho de ser hombre v, en consecuencia, obligado
atodo lo que exige la dimensién humana: *homo sum et humani nihil a me alienum puto”
(porque soy hombre ne considero ajeno a mi ser nada de lo que es humana’.

Lo ético y lo juridico parecen tener relacién con la ‘regla de oro' de los antiguos:
"no hagas al otro lo que no quieres para t” (en forma negativa) o “haz al otro todo el
bien que deseas parati®, (en forma positiva)'®. Se comprende asi por qué ya Aristételes
habia reprachado la ley del talion': para los pitagéricos, segin Aristételes, “la Justicia
{absoluta) consistla en dar exactamente al otro lo que se ha recibido (sufrir ic mismo
que se ha hecho)""", "La reciprocidad o el taiién no puede ser ia regla de la justicia”'?;
se entiende igualmente por qué el derecho haya superado en Ia historia la reciprocidad
del ‘ojo por oo, diente por diente'.

Buccl hace alusion a |z presencia de fa "equidad” en el Cédigo de Ur-Nammu para
demastrar que sdlo allf donde se da la equidad se datambién fa justicia; pero fue el Codige
de Hammurapi ef que presentd el tema de fa equidad en un modo miés desarrollado: el
soberano es aquel que, ademés de otros méritos, posee el de hacer brillar ta equidad
cuando hace justicia a la gente: Hammurapi declaraba que habia establecido lz equidad
y la justicia porque Marduk le habia ordenado dirigir al pueblo con equidad e instaurar
en el pais una buena conducta'®.

La historia del derecho y de la moral parece haber tenido un origen comin: en
primer lugar, Aristételes ha expuesto lo referente a la virtud de la justicia dentro de la
ética: en segundo lugar, derecho y moral aparecen en estrecha relacidn con estos dos
términos: equidad que hace referendia al derecho y epiqueya que alude a la moral;
en tercer lugar, Aristoteles ha hecho derivar los dos conceptos de un mismao vocablo
griego: éméuare smenms (Aequitas, maderatio, aequum)',

Para Aristoteles estas dos categorias estuvieron muy presentes; se les encuentra
enlaMoral o Eudemo’, enla Moral a Nicdmaco'®, enia Rhetorica'”, en Moral a Eudemo
afirma: “la equidad, que asegura la rectitud del juicio, se aplica a ios mismos casos que
la moderacion, es decir, a los derechos pasados en silencio por el legislador, que ne ha
podido determinarios con precision”. No siendo facil concretar “la voluntad perpetua y
constante de dar a cada unc lo suyo”, segln la definicién de justicia dada por Ulpiang,
lz equidad completa, perfecciona la justicia.

7 D Maum, L. Regulae juris. Raceotta ai 2000 regole def Dirirtto, Libraria Ulid Hoepli, Mitano 1976, 10,

' Ch Botere G | Swao. “La Regla de Oro de la moralidad. Una perspectiva pedagdgica para nuestro
tiempo”, en Religicn y Cultura 517235 (2005) 913-932
ArsTOTELES. Moral a Nicdmaca, Espasa Calpe, Madrid 1992, 216,

Lobid., 216,

¥ Cf Bucal, Onorato. "Per una storia defl'equitd”, Apallinaris 63 (1990) 268-269.

" Henrco, Sterrano. Thesaurus graecae linguae, V. Akademischen Druck, Graz (Austria) 1954, |588-1589.

" ARSTOTELES. La gran Moral a Fudemo, Espasa-Calpe, Madrid 1976, 74-75.

¢ Amsroraes. Moral a Nicomaco, Espasa-Calpe, Madrid 1992, 234-236.

' ArSTOTELES. Retdrica, Mondadori, Mitano 1996, Lib.l, ¢, 13 n. 1374 ab.
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Aristdteles, en Moral a Nicdmaco escribid: *lo equitativo y ko justo son una misrma cosa;
y siendo buenos ambos, la Unica diferencia que hay entre ellos es que lo equitativo es mejor
aln; la dificultad estd en gue lo equitativo, siendo lo justo, no es lo justo legal, 1o justo segln
la ley, sino que es una dichosa rectificacidn de la justicia rigurosamente legal” '8,

En la Gran moral a Eudemo, a propésito de la justicia, afirma: “en todos los actos
de justicia tal como la ley tos comprende, el individuo que los redliza puede ser justo
exclusivamente para st mismo vy de frente a frente a st mismo, puesto que el prudente,
el valiente, el templado. séfo tienen esas virtudes para sfy no salen de sf mismos. Pero lo
Justo gue se refiere a otro es muy diferente de lo justo tal como resulta de la ley, porgue
es posible gue el justo, que I es refativamente a los demas, sea justo para si scio™'?,

Practicamente, en el pensamiento de Aristételes ‘equidad’ y "epiqueya’ aparecen
identificadas; en Moral a Nicémaco se expresa ash:

Lo equitativo es también justo, y vale mds que lo justo en dertas circunstancias,
no més que lo justo absoluto, pero es mejor, al parecer, que |z falta que resulta
de los términos absolutos que la ley se vio obligada a emplear. Lo propio de lo
equitativo consiste precisamente en restablecer la ley en los puntos en que se ha
engafiado a causa de la formula general de que se ha servido. (...) Tratdndase de
cosas indeterminadas, fa ley debe permanecer indeterminada como elfas, igual a
la regla de plomo de gue se sirven los constructores en la arguitectura de |esbos,
la cual es sabido, se amolda y se acomoda a la forma de la pledra que mide y no
queda rigida, pues de este modo el decreto especial se acomoda a los diversos
negocios que se presentan®.

La equidad no es ajena a la revelacion cristiana. El Grande [essico del Nuovo Testamento
recoge una serie de textos biblicos en los cuales ef término &mienmg aparece atribuido a
Dios que, en cuanto rey, manifiesta clemencdia (Saimo 85,5, Sab. 12,18, Il Mac. 2,22, Est.
3.13,Dn.3,42). Bl Nuevo Testamenito ofrece también testimonios al respecto: la | Carta
alos Corintios (10, 1} afirma: “Pablo es quien os suplica por la mansedumbre y la begninidad
(moavTnTog Ko dnewesiag) de Cristo”. Al creyente en Cristo se le exige esta clemencia con
una mayor razdn de aquella que Tértulo pedia a Félix (Hechos 24,4); igualmente la Carta
a fito (3,7) recomienda a los fieles que "no injurien a nadie, que no sean pendedieros sino
apacibles, mostrando una perfecta mansedumbre con todos los hombres™',

" ArsTOTELES. Moral @ Nicdmaco, . ¢., 235; Rosepa Ous, "La Aequitas en Aristételes, Cicerdn, Sto., Tomis
y Sudrez. Estudio comparativo”, en Misceldnea Comillas, 15 (1951 239-279; D'AGGSTING, FRANCESCO
Dimensioni dell"equita, Giappichelli, Toring 1977.

" ARSTOTELES. La gron Moral a Fudermo, o, c., 60

T ArsTOTELES. Moral a Nicémaro, o. ¢., 236.

2 Cf. Buca, "Per una storia deflequitd”, o. ¢., 270-273 y 276-277: Di Marino, Anronio. "UEpikeia cristiana”,
Divus Thomas 55 (1952) 396-424; K. DucHaTeLEz, “LUepieikera dans [Antiquité grecque, paienne et
chrétienne”, en Communic |2/2 (1979) 203-23 |; D'Acosting, FRaNCESCO. il terna dell'epieikia nella
S. Seritura”, Rivista di Teologia Morale 5 (1973) 385-406; Virr, GunTer. “Epiqueya y autodeterminacion
moral”, en La teologio moral éen fuera de Juego?, Herder, Barcelona 1996, 229-249.
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Los que en un comienzo aparecen unidos (ética y derecho), pesteriormente se
separan: la equidad permanecerd en el campo del derecho con especial referencia a
los legisladores y la epiqueya se quedard en el campo de fa ética como un recurso del
subdito de frente a ja ley cuando ésta es rigurosa. Urrutia relaciona ‘legislador y stbdito’
en torno al principio fundamental del derecho candnico, de tal modo que en la creacién
de normas positivas se pueda hablar de una ‘equidad constituida” y en la aplicacién
de estas mismas normas se les interprete segin el espiritu que las ha emanado: sea
suspendiendo fa obligacion si fuera necesario en circunstancias concretas, no solo por
parte de fos superiores (legisladores y jueces), sino también por parte def individuo
(cada uno de los fieles)’.

G. Virtha puesto de presente que "con la caida de fa democracia ateniense también
desaparecieren los supuestos sociales para ia doctrina aristotélica de fa epiqueya; ya no
habfa ciudadanos fibres, sino sélo un soberanc libre. De ahi que en la época siguiente
la epigueya solo va a jugar un papel en el espejo de los principes entendida como
benignidad y condescendencia predominando el elemento de fa arbitrariedad” .

Ala pérdida de importancia y de trascendencia de estas dos categorfas (equidad
y epiqueya) han contribuido varias causas: una primera, un cierto monopolio que dos
grandes pueblos de la antigiedad intentaron hacer: el pueblo griego se caracterizé por
fa ética (especiaimente con la ética estoica) y el pueblo romanc por el derecho: una
segunda razén fue el igorismo que se difundié graduaimente en occidente; en tercer
lugar, el 'jus-positivismo’ que abrid la puerta a una cierta ‘estato-latrfa” al atr.ouir al Estado
la fuente del derecho y desconocer a la persona humana como sujeto de derecho.

Un factor que contribuyd a dar fuerza al derecho con menoscabo de fa moral fue
el ambiente histérico y cultural del siglo XVill: como reaccién a la apertura que se operd
entorno alos siglos X1y XVl promovida por la Compafia de |esUs, aparecié una finea
de reflexion teoldgica severa®, patrocinada por los Jansenistas; esto contribuyd para que
la ética se hiciera inflexible, rigurosa; Ferrero ha estudiado la angustia religiosa y moral
que se desatd en este perfodo: una visidn trdgica del mundo, una despersonalizacion
de la conciencia moral y la desintegracion del universo sodo-cultural fueron algunas de
las causas de aque! rigorismo moral®®,

Es sin duda]. Delumeau quien ha desarrollade méas ampliamente el ambiente de
este perfodo en varias de sus obras: para este estudioso fueron causas de un tal clima

Cf URRLTIA, FRANCISCO JaviEr "Aequitas canonica”, en Apollinoris 63 (1990) 237.

# ViRT, Guwer. “Epiqueya’, en Nuevo Diccionario de Moral cristiana, dirigen H. Retter y G. Virt, Herder,
Barcelona 1993, 177-178; D'Acostivg, Francesco. *La dottrina dell'epicheia nel pensiero di Edouard
Hamel", en Rivista di Teclogia Morale 2 {1965) 143-159.

Cf. Botero G., ). Sivio. Fore fa veritd nellamore. Fondomenti e orentomenti per un'etica coniugale,
Dehoniane, Roma [999, 13-74.

7 CL Lecrnan, PHPee. “La montée du rigorisme aux X)| et XVl sigdes”, en Christus 134 {1587) 183-190.
% CE Ferrero, Fapriciane. "Angustia refigiosa y moral cristiana en el siglo X Notas para una lectura de
fas fuentes histdricas”, en Morafia 9/33 (1987) 39-50.
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el pesimismo a causa de fa fragilidad det hombre y ef desprecio del mundo, el temor al
juicio de Dios, & incluso ef interrogante acerca de si la redencion estaba fallando”. Esta
angustia, este pesimismo, este miedo, generaron la difusidn de una actitud pastoral entre
la gente: esta angustia se nfiltrd dentro de la jerarquia y dentro del clero con la logica
consecuencia de que dicha angustia trascendid al pueblo a través de la predicacion que
buscaba los mejores recursos para impresionar a la gente con amenazas®. Un ejemplo
del modelo de predicacion fue el tema de las ‘postrimerfas’ del hombre (muerte, juicio,
infierno y gloria).

Se comprende entonces por qué fa equidad y la epiqueya se eclipsaron dentro de
la panoramica del derecho y de la ética; afos factores que contribuyeron a este eclipse,
ademis de los sefalados anteriormente, se debe afadir todavia ef temor a dejar en las
manos de las personas a posibilidad de acudir a la epiqueya en un monéenio de dificultad
para decidir; de una parte, la categorfa del ‘confiicto’ no era conocida ni considerada
dentro del ambito ético sino hasta recientemente; de otra parte, el simple laico era
considerado como un ‘menor de edad’ y, por tanto, se tenfa miedo al posible abuso. La
dignidad de la persona humana séio llega a tener relieve a partir dei Condilio Vaticano
11 (GS. 16-17, DiH 1). Una prueba de este eclipse es la escasa o ninguna mencidn a la
‘epiqueya’ en los manuales de teologia moral pre-condiliares.

Bucci ha reprochado un cierto intento de ‘positivismo juridico’ cuando la fglesia
después del Concilio Vaticano 1l quiso estructurar una ‘Carta institucional de fa lglesia’,
imitando las modernas constituciones estatales, como si los carismas del Espiritu
necesitaran puntualizaciones histérico-juridicas™. Quiza esta tendencia explica por qué
Pablo V! durante su pontificado, al menos en dos ocasiones, invitd a fa Rota Romana a
recuperar dertro de su jurisprudencia a ‘equidad candnica™ que definid con palabras
del Hostiensis: “justitia dulcore misericordioe temperata” (fa justicia legal que es maoderada
con el dulce sabor de la misericordia).

Estas diversas causas han conducido a una fuerte prevalencia def derecho sobre la
ética: el hombre obedeciaa la ley, no en vista a realizar el valor que ésta debe promover,
sina simplemente por ser ley. Las cosas no son buenas porque estan mandadas, sinc
que son mandadas porque son buenas. £l Doctor Angélico ensefd que quien actda
espontineamente actda con libertad, pero el que recibe su impulsc de otro no obra
libremente; por tante, el que evita el mal no por ser un mal, sino porque esta mandado,
no es libre; pero quien lo evita por ser un mal ése es libre’'.

7O, DeLuMeay, Joan. f peceato e lo paura. Lidea di colpa in Occidente dal Xl al XVilf secolo, |l Mulino,
Bologra 1987: Idem., La pawra in Occidente, SEI Torino 1978; Idem, Lo confessione e il perdono. Le
difficolia della confessione dal XIi al XVill secalo, Pacline, Milanc 992,

£ Cf Dewwscaw, B peccato e lo poura, o. <., 99-621.

P Cf Buca, Onoraro. “Per uma storia dell'equitd”, en Apolfinaris 63 (1990) 285-286.

0 (CF Paolo VI, “Liberta e autority, valor essenziali inscindibili’, en insegnament di Paolo VI, VIl (1970),

Poliglotta Vaticana | 971, 83, idem. “Natura e valore pastorale delle norrme giuridiche nella chiesa”, en

Insegnamenti di Paclo V1, X1 {1973), Peliglotta Vaticana | 974, 127.

Cf. Sto. Tomds De AQuing, In Epistolam 1] ad Corinthios, <. 3, lect. 3.
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Este breve arco histérico que se ha descrito se cierra con un signo de los tiempos:
la enciclica de Juan Pablo il Dives in misericordia {1980) en la que puso de presente
gue "la sola justicia no basta st no se le permite a esa otra forma mas profunda que es
el amor plasmar la vida humana en todas sus dimensiones” (12). Es un ‘signo de los
tiempos’ porque intenta recuperar la mitigacidn de la justicia mediante la dimension
ética de ia benignidad.

Posteriormente, en la Exhortacion Apostélica post-sincdal Reconditiatio et
Paenitencia (2 Dic. 1984) hize una advertencia profética, mejor alin, un buen augurio:
"eniaeconomia de la salvacion el misterio de iniquidad (el pecado) no es el protagonista
y mucho menos el vencedor; é&ste, como antagonista, contrasta con otro principic
operante que es el ‘mysterium pietatis’. Si este ‘mysterium pietatis’ no hubiera sido
insertado en el dinamismo de la historia, ef plan salvifico habria quedadao sin realizarse
y habria sido derrotado por el pecado del hombre” (n. 19)2

2. DESARROLLO DEL SENTIDO ETICO Y JURIDICO EN LA PERSONA
HUMANA

Lz persona humana como sujeto &tico posee una conciencia mediante la cual se
auto-afirma y se auto-decide; como sujeto juridico se reconoce "entre’ otros semejantes
que lo condicionan en su auto-decision. Vela afirma: "e! sujeto no entra en sl mismo
para permanecer en esa su interionidad, sino gue entra para salir hada ‘otro’ sujefo
que aparece esenciamente connotado en su propia estructura sociable, reflejo de
una realidad social natural v de una co-existencia no sélo de hecho sino metafisica, en
cuante que el ser personal esta constituido por una entrega (el amor) y en ella esta
connotado su término: el ‘otro™.

El bien tiene una capacidad ‘difusiva’, afirmaba el Doctor Angélico; capacidad
relacional’, fa llama | D'Agostino, que ningln sistema juridico-social esté en condiciones
de producir el ‘bien comln' con mecanismos econdmicos y normativos®. Hoy la
dimensidn social debe orientarse, no en plan de ‘beneficencia’ sino de promocion y de
tutela de los bienes relacionales e individuales que el Estado debe reconocer. La época
de la Postmodemidaa no faverece ia promocidn de los bienes relacionales, por cuanto
estd fuerternente inclinada hacia el individualismo™: se trata de una ética en que el ‘otro’
cuenta come ‘medio’ para servir a los intereses del 'yo' individualista.

Una de las consecuencias de este individualismo es el "permisivismo moral’ y el
‘permisivismo juridico’ que campean en la sociedad actual:

2 Cf. Joanmies Pauus | Adhortatio Apostolica "Reconciliatio et Poenitentia”™, en AAS. 77 (1985) 185-275.

¥ Vs 0. ¢, 213

o CF D'AGosTING, Franicesco. Diritto e giustizia. Per una introduzione alfo studio del diritto, S. Paolo, Miano
2000, 82

¥ Cf Bottro G, |. Swvio. Lo etica dellg coppia nella Postmodernitd, Logos, Roma 2003, 45-54.
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La cnsis que padece nuestra época, escribe Amadeo De Fuenmayor, es una crisis
moral que hairfluido eficazmente en las leyes civites, comunicandcles la inspiracidn
ética del permisivismo. {...) En el permisivismo la delimitacion del deber ser, en el
orden individual y en el orden social, tiene como fundamento Gitimo la estimacién
de la libertad como valor supremo, la afirmacién de la pura autonomia personal
entendida como ausencia de limites, v no, como es lo auténtice, para el amor y
realizacién de! bien.

Desvincular la ética del derecho, y viceversa, como ha pretendido una cierta
corriente de pensamiento”, equivale a negar la estrecha relacién que las une y, en
Oitima instancia, contribuye a la deshumanizacion de la persona humana. El ser humano
sin la relacion de intersubjetividad con los ‘otros’ se convierte en un ‘aerclito’ que vaga
por el espacio; el ser humano sin la dimensién ética serfa un sujeto sin conciencia de
st mismo v, por tanto, sin respensabilidad.

Si se mira con atencidn al relato mas artiguo de la creacidn del hombre (Gn.
2.18-24) se pueden distinguir dos planos: en un orimer momento, el hombre en s
mismo: da nombre a todos los seres de fa creacidn v se reconoce diferente de todos
ellos (2,20, en segundo lugar, descubre la necasidad del ‘otro’, intuye su condicién de
'ser social’t “no encontré a alguien que se le asemejara”, y esto le causé lz sensacion de
soledad®. Yahvé viene enseguida a satisfacer la necesidad del otro, creando a alguien

que se le asemeje; la mujer.

Estos dos planos aparecen estrechamente relacionades: la conclencia de ser
hombre {varon y mujer) y fa intersubjetividad; en la conciencia aparece ia dimension
ética: “en lo mas profundo de su conciencia descubre el hombre a existencia de una
ley que €l no se dicta a si mismo, pero a la cual debe obedecer, y cuya voz resuena,
cuando es necesario, en los oidos de su de su corazén, advirtiéndole que debe amar y
practicar el bien y que debe evitar el mal” {GS. 16). A continuacidn afiade: “la fidelidad
a esta conclencia une a los cristianos con los demas hombres para buscar la verdad
y resolver con acierto los numercsos problemas morales”. Aparecen aqufl las dos
dimensicnes de lo ético v de lo juridico o social.

Es el mismo Conalio Vaticano i el que pone de presente que el ser humano es
ura estructura intersubjetiva: "pero Dios no cred al hombre en solitario. Desce el
principia los hize hombre y mujer. Esta sociedad de hombre y mujer es la exoresion
primera de i comunion de personas humanas. Fl hombre es, en efecto, por su intima
naturaleza un ser social” {GS. 12),

Ds Fuenmaror, Areoeo. “Lepalidad, moralidad v cambio social”, en Etica v Teologia. Ante la crisis

contempordnea, Universidad de Navarra, Pamplona 1980, 298-299.

¥ . Vazquez, Ropotro {Comp). Derecho v moral. Ensoyo sobre un debate contempordneo, Gedisa,
Barcelona 1998, 214-264: "La tesis de |a separacidn’”.

B Cf Giovanmi Prowo 11, Uomio e donno fo cred. Catechesi sullamore umana, Citta Nuova, Roma 2003, 44-47,
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Lo ético y lo juridico en el hombre tienen relaciones constantes y coherentes, pero
también sus distinciones. Las relaciones derivan del hecho de la ’co-existencialidad’, es
dedir, de fa razén de que el ser hombre comporta el concepto de familia, de sociedad,
de Estado; en una palabra, la alteridad, substracto de la intersubjetividad, estd a la raiz
de toda actividad humana®,

“Moral y derecho, escribe Vela, como gufas del obrar humano, estan
indisolublemente unidos entre sf, puesto que tienen una Misma raiz y un mismo caracter
deontolégico. {...) Tanto la moral como el derecho consideran todas las acciones posibles
y por tanto dentro de este campo de las acciones posibles no existe la esfera ni de lo
moramente indiferente ni de lo juridicamente indiferente. Todo lo que es regulado por
ta moral lo es también por el derecho y viceversa™. Una darificacién: todo lo juridico
debe ser ético (una ley no puede mandar hacer el mal), pero no todo lo ético debera
convertirse en norma o ley.

Vela, inspirandose en Del Vecchio, hace derivar iz norma de conducta de la doble
dimensién ética y juridica: “en ese que Del Vecchio lama ‘drama de nuestra existencia’
(...)surge para el sujeto el problema préctico © ético del qué hacer ('quid agendum’). Este
problema no es esporadico, sino constante e insuprimible en cuanto que el sujeto no
puede menos de estar obrando constantemente, de estar ‘extrinsecando’ su ser; incluso
por medio de las abstenciones. Y ya que el sujeto es libre, se ve impulsado a buscar
una norma para estas acciones, norma que le es ofrecida por su propia conciencia o
también por el reverbero de las sugestiones méas o menos conformes de fas conciencias
de otros, con las que esté en comunicacion™!,

Autores como |hering y B. Croce han comparado con el paso del ‘Cabo de
Homos' (Cabo de los naufragios) el intento de refacionar 'derecho’ y ‘moral’, porgue
acerca de este tema son muchos los esfuerzos que han chocado queriendo determinar
la naturaleza de lo juridico y de lo moral. Muchos autores en sus estudios aluden a fa
refacién entre uno y otro®. Sin embargo, Pizzorni se ha arriesgado a atravesar el Cabo
de Hornos haciendo la distincién entre derecho: éste como el ‘justum’ (‘quod tibi non vis
fieri, alteri ne feceris’ = no hagas ai otre lo que no quieres para ti); lo ético lo identifica
con ‘lo honesto' (‘quod vis ut diii sibi faciant, tu tibi facies = haz por ti lo que quieres
que los otros hagan para si mimos)®.

¥ Beancer, RODRIGUE. Preséntation, Yers de nouveaux rapports entre ['thique et le droit, Cahiers de
Recherche E'ﬂwique 16, Fides, Québec 1991; Pizzoan, ReGinalDO, Filosofia del dirtto, Citta Nuova,
Roma 1982, 357-372; Avencuas C., GasrieL. La meral como derecho. Estudio sobre o moralidad en la
Filosoffa del Derecho de Hegel, Trotta, Madrid 2001.

O Ve o.c. 122-123.

o bid., 110.

2 Cf. Breeskorn, INORaerT. Filosoffia def derecho, Herder, Barcelona 1993, 80-92; Sanmaco Ning, Carios.
Diritto come morale apphicata, Giufiré, Milano 1999, 15-106; Capriol, ADRANG —VACCARD, LUCIANO. A
cura di, Diritte, morgle e consenso sociale, Morcelliana, Brescia 1989, | 17-145.

B Pizzorny, REGINALDO. Filosofia def diritto, Citta Nuova, Roma 1982, 79.
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Para hacer mis inteligibles las relaciores, conviene sefialar las diferencias entre
derechoy moral. Segin Vela, la moral mira al ser del individuo, valora las acciones del
propio sujeto; es decir, impone al sujeto el deber de un determinado comportamiento:
ésta es unilateral; el juicio moral supone un punto de vista interior, considera y valora
las acciones humaras desde el punto de vista de la conciendia del sujeto; desde esta
perspectiva la &tica mira més a la subjetividad*.

E!l derecho confronta acciones y acciones de diversos sujetos, al menos dos,
estableciendo entre ellos ura correlacidn de posibilidad e imposibilidad de conductas
respecto de varios sujetos (derecho-deber); el derecho es, pues, bilateral o intersubjetivo;
desde esta perspectiva el derecho es algo objetivo; esta objetividad significa que no
debte ofro suieto poner una accidn incompatible con fa del primer sujeto, o sea que
lo que un sujeto puede hacer no debe ser impedido por otro*. Mientras el derecho
va de fuera hacia el sujeto, de la exterioridad a la interioridad, la moral hace el camino
inverso: de fa interioridad hacia la exterioridad.

La relacion entre ética y derecho es patenite: siendo dos dimensiones eserciales del
ser humano, no pueden estar separadas, tampoco superpuestas, como si una suplantase
la otra (ni el derecho sobre la ética, ni la ética sobre el derecho), sino debidamente
integradas®; se podria afirmar con Lambruschini que “la ibertad es la conciendia (ética)
que respeta a ley y la autoridad es la ley (derecho) que respeta la conciencia™’.

El hombre no puede renunciar ni a su conciencia personal ni a la condicién de
ser social, a vivir en comunidad (intersubjetividad). La actitud dialéctica juega aqui un
pape! especial: se debe emplear un lenguaje conjuntivo (copulativo) que relaciona fas
dos aporias de individualidad y sociabiiidad. Etica y derecho caminan siempre juntos,
debidamente integrados pero sin corfundirse; el empleo de la conjuncién 'y' tiene
mucho sentido perque la interioridad del ser humano (conciencia), de la que responde
a ética, no puede desvincularse de la dimensidn intersujetiva (juridica) que lo hace un
ser 'entre’ otros seres humanos. Son dos dimensiones ‘indisociables™®,

En aiguna forma, Aristoteles, segdn Virt, "reflexiond sobre cémeo podria conseguir
el hombre, enios afanes de cada dia, la mejora de las leyes a que estd siempre obligado.
Ve en la razén practica no sélo fa facultad de buscar y dictar normas y de someterlas
a comprobacion, sino también, y sobre todo, una capacidad de discernimiento de las
situaciones concretas cuando se hace preciso para mejorar la norma®.

o Ch Vi, 0. ¢, 137-140,

2 (Cf ibid. 140-144,

* VAzquez, o. ¢

0 Cf baveruscHing R, Dellautoritd e della fiberta. Pensier d'un solitario, Nuowa Italia, Florencia 1948, 90,

# Cf. Monguo, Dalmazio. “Ordine etico e ordine giuridico alla ricerca di un terreno dlincontra”, en Ordine
mordte e ordine gluridico. Rapborto e distinzione tra diritto e morafe, EDB, Bologna 1985, 179-187,

# VirT, GunTer. “Epiqueya y autodeterrinacién moral”, en La Teologia Moral éen fuera de juego?, Herder,
Barcelona 1996, 233. ’
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El filésofo griego se acercd mucho a la verdadera razdn de la relacion indisociable
entre ética y derecho. Es la Revelacion cristiana a que acertd plenamente: para el
Antiguo y el Nuevo Testamento ética y derecho estan a ta base de la alianza de
Yahvé con su pueblo; fa ‘Hesed' {bondad, amor misericordioso de Dios) junto con fa
‘Emet’ (fidelidad, justicia divinas) son los dos pilares de la alianza®. Mas adn, bondad
y justicia son los dos atributos  divinos que israel subrayd mis frecuentemente en
la literatura hebrea. Si el ser humano es ‘imagen de Dios' (Gn. 2,26-26) habra
que concluir diciendo que aqui esta ia raiz auténtica de la inseparabilidad de ética
y derecho en el hombre. “El desarrollo auténtico de la persona exige la mediacion
de la relacidn interpersonal. No hay personalizacion sin desarrollo de fa alteridad”,
escrive Ferndndez del Riesgo®.

3. UNA EDUCACION PARA LO ‘VERDADERAMENTE HUMANO'

Siempre ha sido necesaria una educacion que conduzea al ser humano por los
meandros del misterio de la persona que es, a la vez, sujeto de derechos y de deberes.
"B homaore, dijo Juan Pablo I, es un ser histdrico que se construye dfa a dia con sus
opciones numerosas y fibres; por eso él conoce, ama y realiza el bien moral segin
diversas etapas de crecimiento” (Familiaris consortic 34). Conocer y amar el bien,
como descubrir fa intersubjetividad, son adquisiciones que va haciende el hombre
en la medida en que se desarrollan en fa persona las perspectivas personalizante y
socializante; se descubre como persona y como miembro de una comunidad humana
(altendad y reciprocidad).

Lépez Castelldn, haciendo la presentacidn de la obra de N. . Bull La educacisn
mord!, ha escrito: “el objetivo del educador moral serd el de fadiitar el transito de una
actitud centrada en el mero cumplimiento de [a ley a ofra basada en las relaciones
interpersonales y en el amor y la ayuda mutua”*?, Los psicdlogos coinciden, en lineas
generales, en sefalar unas etapas del desarrolio moral de 12 persona; Bull ha sugerido
cuatro etapas:

* la‘anomia’ (sin ley): los criterios con que el nifio descubre inicialmente lo que es
bueno, lo que es malo, son ef placer v el dolor respectivamente.

*  la ‘heteronomia’ (ley impuesta por los demas): en esta stapa son el premio y el
castigo los parametros para comprender qué es bueno, gué es malo.

0 Cf, Asencio, Feuz, Misericordia et Verites. EI Hesed y Emet divinos. Su influjo religioso-social en la

historia de Israel, Aedes Universitatis Gregorianae, Rormae 1949; Botero G., |. Sivo. “La verdad y
el Amor. Presencia de un binormic en la S. Escritura y en el Magisterio”, en Studia Morafia 40 {2002)
425-465.

FernANDEZ DEL RiEsGo, ManueL. "La Postrodernidad v la crisis de los valores religiosos”, en Didloge
Hiloséfico 5/14 (1589} 218,

Butt, Norman |. La educacidn moral, Yerbo Divino, Estella (Navarra) 1976, 13.
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*  ja‘socionomia’ (ley que se deriva del compafiero o de la sociedad): en este perfodo
del desarroliio moral el adolescente, a través de la aprobacidn o alabanza y de la
censura o critica entiende qué es lo bueno, qué es lo malo.

*  la'autonomia’ (ley que deriva del yo): la coherencia o autenticidad y la incoherencia
o inautenticidad, son los criterios que en este momentc guian al joven en el
discemimiento de!f bien v del mal.

Parece oportuno afladir una quinta etapa que se podria Hlamar ‘intersubjetividad’,
es decir, la autonomia vivida en clave de relacidn interpersonal en la edad adulta. H
ejemplo mas preciso serfa la vida de pareja en que, sin perder la condicidn de persona,
Son capaces uno y otra de compaortarse como un auténtico ‘nosotros’,

H nifo y ef adolescente, el joven, van descubriendo cada vez mejor su propia
idertidad, se van integrando cada vez més en la comunidad (famifia, escuela, grupo
de amigss) y van aceptando que su propio yo se encuentra implicado en una red de
relaciones humanas “sin fas cuales no puede vivir ni desplegar sus cualidades” (G5 12).
"t estudic del desarrcllo moral es un factor valiosisimo en la bisqueda del sentida
y significado, porque en la actualidad el Unico enfoque viable tiene lugar mediante la
induccién, mediante fa vida del hombre en sociedad. H estudio del desarrollc moral
es muy practice y relevante, y centra su interés en e yo y en los demds".

Como consecuencia de la Postmodernidad, que pone el acento en el 'yo'
(individualista), hoy se enfatiza el reclamo unilateral de los ‘derechas’ y no se habla
de los correlativos 'deberes’: el hombre es sujeto de derechos v de deberes. A este
propdsite es interesante la maxima de Del Vecchio recogida por L. Vela: “lo que es
deber es siermpre un derecho; y no puede ser deber lo que no es derecho” ("cio che
& dovere & sempre dintto; e non pud essere dovere cid che non sia diritta”)™.

El Condilio Vaticano i en ia Gaudium et Spes dic un relieve espedial a la persona
humana; fa colocd al centro de su pensamiento: “es fa persona del hombre la que hay
que salvar; es la sociedad humana la que hay que renovar. Es, por consiguiente, el
hombre, pero el hombre todo entero, cuerpo y alma, corazén y conciendia, inteligencia
y voluntad, quien centrard las explicaciones que van a seguir” {3,

Si se identifica 'inteligencia’ con principio normativo y 'corazdn’ con la sensibilidad
de la conciencia humana, se estara cerca del binomic ‘juridice-étice’, una relacion que
estd a la ralz del ser humano: negar unc u otro eguivale a desarmonizar el conjunto de
dimensicnes que constituyen al hombre. La parefa humana aparece come un momento
privilegiado en el que se encuentran representadas estas dos dimensicnes: ef vardn
ha significado en la cultura occidental la razédn, la autoridad, el principio normativo, el
cerebro; la mujer representa el sentimiento, la ternura, la excepcién, ef corazén. En el

3 bid., 275.
* Ve, 0. c, 124,

Cuestiones Teoldgicas, Vo!. 36, No. 85 (2009)./ 93



J. Swio Botero G.

contexto actual en que se reconoce la iguaidad de los sexos, cerebro y corazdn estin
al mismo nivel de dignidad.

th siguiente ejemplo (histdrico}, contado por la revista italiana La Famiglia Cristiana,
ayuda a enterder este paralelo entre ética y derecho con corazdn y cerebro: una
pareja de esposos, ya mayores, piensan en la reparticion de la herencia entre los
tres hijos, dos varones casados en buenas condiciones econdmicas y una mujer
abandonrada de! marido que le ha dejado el cuidado de sus dos hijos; apenas dispone
del salano de uno de los hijos que trabaja mientra el otro estudia; la hija siempre se
na ocupado de atender a sus padres, mientras que 10s hijos sdlo lo han hecho en
circunstancias urgentes.

El padre piensa en una distribucion de los bienes con igualdad matemitica porque,
dice él {un tanto machista), ia hija debe estar a disposicidn de los padres vy justifica su
postura con fa razén de que los tres son hijos en la misma medida. La madre, en
cambio, piensa en una distribucién equitativa teniendo presente la situacion de la hija,
el servicio a los padres por muches afios y la diferencia econdmica que hay entre ios
dos hijos varones ¥ ia hija. La madre propone dejarle la casa en herencia a lz hija, por
lo menos; pero el padre dice que no guiere cometer una injusticia®™.

Comentando brevemente el ejemplo propuesto, hay una diferencia palpable entre
las dos formas de pensar de frente a un mismeo caso: &l intenta proceder con justicia legal
{iguaidad materndtica) a la que hay que aplicarle ef axiorna latino ‘surmmum jus, stmma
injuria (el derecho aplicado a la letra se convierte en injusticia). La madre piensa con el
criterio de la equidad que mitiga el rigor de la ley; tal vez sin conocer el derecho, esta
madre intuida el sentido de fa equidad como un excelente medio de condiliacion entre
la norma juridica estricta y la realidad de los casos concretos en los cuales se requiere
la aplicacion de dicha norma escrita. Del antiguo derecho romanc se conservan varias
reglas de derecho que hacen referencia a la equidad®.

A propdsito de educar al hombre de hoy en vista a realizar o que es
'verdaderamente humano', a partir del binomio ‘ética’ y ‘derecho’, conviene poner
de presente, una vez mds, que las dos acepciones que hoy traducen el vocablo
griego emeung (equidad y epiqueya) son elernentos vlidos para la educacion del ser
humano; esta educacion comienza en la familia y ios padres deberén ser los primeros
maestros: &l proponiendo la norma y ella indicando la rmanera equitativa de aplicarla,
La equidad ha sido considerada en fa perspectiva de quienes detentan la autoridad
en vista a promulgar leyes humanas, flexibles,

En cambic, la epiqueya ha sido vista en order a las sitvaciones de conflicto (ide
valores?, {de deberes?)* en que puede hallarse el sibdito de fa ley. Educar para el

LA chi lereditd?. Una questione di giustizia", en Lo Famigla Cristiona 45 {1995) 4-5.
% D¢ Maua, L, Regulge juris. Raccotta di 2000 regole del Diniritto, Libraria Ulric Hoepli, Milano 1976, 14,
* Rosgrr, CHartes. "La loi morale et les conflits objetifs”, en Revue Théologique de Louvain 4 (1973) 137-157.
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justo empleo de iz epiqueya serd otra tarea importante dentro del hogar. E. Hamel
ha propuesto fa reflexion sobre la epiqueya en un doble sentido; un primer sentido es
el tradicional: “un juicio prudente con el que, conociendo rectamente !a voluntad del
legislador; establecemos que la ley no obliga en un caso particular. O bien, una benigna
interpretacidn de fas leyes en conformidad con la justicia y el bien, porla que se dedlara
que en aiglin caso particular, segdn la razonable y humana intencidn del tegislador por
sus circunstancias espediales, consideradas como no indluidas en la ley general, queda
fuera de la mismz"*®.

El segundo sentido es una novedad de Hamel: “puede suceder que la ley positiva
constituya una norma insuficiente para una situacidn que, en consideracion al derecho
natural y a las exigencias del bien comin, exige mas de lo que esté estrictamente fijado
en este preciso momento, por las prescripciones legales. Mas alld del mandamiento
legal, la epiqueya, pues sugerird o incluso impondrd, si es el caso, una prestacion que
supere {0 que al presente exige la ley positiva™.

Este segundo senitido esta rmuy inspirado en la visidn evangélica. Jesus de Nazareth
habia dicho a sus discipulos: “si vuestra justicia no es mayor que la de los escribas y
fariseos, no entraréis en el Reino de los Cielos” (Mt. 5,20). Tedlogos v exegetas han
visto en esta sentencia una invitacidn a un PLUS (més alla, mas alto)®, a no resignarse
con el ‘minimo legal’.

Equidad y epiqueya son como dos puertas de acceso a la justa comprension de la
relacion ertre ética y derecho que desde hace muchos siglos viene inquietando a los
estudiosos, no siempre con pleno aderto. Equidad v epiqueya, por razones diversas,
se han quedado en el dmbito de los especialistas, sea de Iz ética, sea del derecho. No
-han llegado al pueblo como posibilidades de la formacidn personal y comunitaria.

Se hace necesaria una revision del método tradicional de colocarse de frente a
ia éticay al derecho: tradicionzlmente se ha hablado de normas morales y de leyes
civiles. F Jiménez ha descrito con dos pasos lo que fue lz postura tradicional y con
otros fres pasos propone una nudeva actitud®'. Los dos pasos de la metodologia
tradicional consisten en la promulgacion de la ley v la obediencia (muchas veces
una obediencia ciega). Se trata de una pedagogia que corresponde a una época
de autoritarismo.

Acerca del método autoritario, N. Galli escribié: “ef sisterma auteritanio parte de
la idea de que la inmadurez v Iz inexperiencia del educando han de apuntalarse en la
autcridad parental, segiin formas coercitivas e indiscutibles, para que puedan lograrse

% Hamel, Epousrp. “Epiqueya”, en Diccionario enciclopédico de Teologio Moraf, Paufinas, Madrid 1974,
299-300.

%9 fbid., 305.

8 (. Secunpo, Juan Luis. B caso "Mateo'. Los comienzos de una ética judeo-cristiona, Sal Terrae, Santander
1994, 86-118: "B 'més’ de Jests como cumplimiento de la ley”.

¢ Cf Jmencz, Francisco. La comunicacion interpersonal, ICCE, Madrid 1979, 76-80.

Cuestiones Teoldgicas, Vol. 36, No. 85 (20093 / 95



1. Siwvic BoTero G,

éxitos positivos. (...) Bl modelo auteritario en lugar de favorecer en el educando rasgos
de autonomia y de responsabilidad, origina sometimiento e infantilismo”®.

Los tres pasos restantes constituyen un nuevo modeio de pedagogia: en primer
lugar, se ptantea la norma (moral © juridica) como un valor a realizar en la conducta
humana. Lz tey no es diega: propone un valor que oriente la conducta humana en faver
del ‘bien comln’; se trata de un valor que es humano, gue es posible y Giil.

En segundo lugar, como son muchos los valores humanos que son propuestos
al individuo v a la comunidad, es necesario someterlos a la criba, es decir, a un sabio
discernimiento en vista a ordenarlos segln una escala de valores; para elaborar esta
escala de valores se deberd tener en cuenta la pricridad, fa urgencia, la necesidad o
utilidad de tal ¢ cual valor. En este momento juega un papel importante fa equidad para
dar a cada uno segln sus necesidades, segln sus posibilidades.

En tercer lugar, el proceso de interiorizacion de la norma fiega a su culmen
cuando el sujeto ético y juridico, que es el hombre, decide asumir en forma
personal y responsable un determinado valor humanc como expresién de toda
su persona. Ya no actlia un valor simplemente porque estad mandado, sino porgue
{a ley representa para €| un bien que lo realiza como persona y que beneficaa la
comunidad.

Al parecer, hoy las categorfas ‘equidad-epiqueya’ tienden a tradudrse con el
término ‘misericordia’; da pie a esta observacién ef thulo que Juan Pablo I} dio a su
encidica Dives in misericordia {1 980) en que confrontd, en alguna manera, la justicia
(como insuficiente) con “esa forma mas profunda que es el amor” (12). En esta enciclica
el Papa proponia la elaboracion de un ‘ethos’ de la misericordia (3) que considera
‘sumamente indispensable entre aqueilos que estdn mas cercanos: esposos, padres
e hijos, amigos...” (14).

Mds recientemente, en un didlogo entre dos altas personalidades (dei mundo
edesiastico-romano y de la esfera politica italiana) dialogaron sobre el binomio
'justicia—misericordia’®; los comentaristas de este encuentro aludieron a unas palabras
de Benedicto XVI: “en el mundo presente, no obstante los esfuerzos que hace la poittica
para llevar {a justicia a los mds sublimes niveles, siempre habra sufrimiento, soledad,
desiguaidad de cara a las més altas aspiraciones del corazdn humano; slempre se daran
stuaciones de necesidad material en las que es indispensable una ayuda gue muestre
el amor concreto” (Deus Caritas est 28).

Recientemente, recibiendo el Papa un grupo de Nuevos Embajadores arnte
la Sta. Sede (18 Diciembre 2008), centrd su discurso sobre fa justicia basada en
la equidad y en la solidaridad: “ia justicia para que sea auténtica, no debe limitarse

82 GaLu, NoreerTo. Lo pedagogia familiar hoy, Herder, Barcelona 1976, 34.
S L BagNasco, ANGELD, “Due virtli che zoppicanc se non camminano a braccetto”, en L[0sservatore
Romano 30 Novembre 2008, 4.

96 /Cuestiones Teoldgicas, Val. 36, No. 85 (2009)



Lo ético y lo juridico: das dimensiones de lo ‘humano’

s6lo a la dimensién social; pide que se la considere en cuanto se manifiesta en la
equidad™®.

CONCLUSION

“Loéticoy lojuridico, dos dimensiones de lo genuinamente humano” ha sido tema
de congresos®® y de estudios especializados, muchos de ellos citados a lo largo de estas
paginas. Se trata de un argumento particularmente interesante para la ¢poca en que
vivimos por cuante, de una parte, se da tanto relieve a la conciencia de la persona y,
de otra parte, hay una fuerte honda de individualismo que margina la dimension social
e intersubjetiva del hombre.

La refacion entre lo ético y lo juridico es una realidad tan antigua como el mismo
hombre; ya en el paraiso terrenal el primer hombre descubrié su propia interioridad
personal y la relacién interpersonal con el 'otro’, la primera mujer; lo revela el grito
alborozado de Adan al reconocer a Eva como "hueso de sus huesos, como carne de
su carne” (Gn. 2,23). Al formar la primera pareja humana pusieron de presente que
eran fa “expresion primera de fa comunién de personas humanas” (G5. 12).

Las culturas antiguas del Oriente a lo largo de fa historia han puesto de presente
que el binomio 'ética-derecho’ es una manifestacién de la constitucion del ser humaneo:
es un individuo con conciencia de autonomia pero inserto en una red de relaciones con
los demés hombres. Prueba de esto la ‘Regla de oro’ y los mltiples codigos antiguos
(Nammu y Hammurapi) que dan testimonio de esta doble realidad: una conciencia de
subjetividad en clave de intersubjetividad.

Es, sobre todo, la Revelacion cristiana la que ha dado relieve, especiamente en las
Ultimas décadas, a la ética y al derecho desde la perspectiva de la equidad y la epiqueya
que ya Aristdteles habfa intuido y destacado. Pablo VI invitando a recuperar dentro de
fa jurisprudencia edlesial la ‘equidad candnica’, Juan Pablo Il exhortando a elaborar un
‘ethos’ de la misericordia, y Benedicto XVI con sus frecuentes referencias a la justicia
internacional, han abierto un perfodo nuevo en la historia de la integracion de ética y
derecho al servicio de la comunidad humana.

Fs posible afirmar que, después de las vicisitudes histdricas de fa prevalencia dei
derecho sobre la moral catélica hasta hace poco tiempo, hoy se estd operando un
giro en la comprensién de las relaciones entre ética y derecho con el relieve que

% BenepeTTo XV, ™ rapporti tra finanza e sviluppo devono reggersi sull'etica”, en LOsservatore Romario
|9 Dicembre 2008, 1.

¢ (f. Crdine mordle e ordine giuridico. Rapporto e distinzione tra diritto e morafe. Atti def X Congresso
Nazionale dei teclogi moralisti (Roma 24-27 Aprile 1984}, EDB, Bologna 1985; Fasa Dos Anes,
Méarco-R. De Lima L., Jost. Orgarizadores, Ftica e direito: um didlogo, Editora Santuario, Aparecida
1996; Morole e diritto nelfa prospettiva tomistica. Atti del Congresso Jomistico Intemazionale. Editrice
Vaticana 1982,
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en este momento se estd dande a |z equidad v a fa epigueya: dos categorias que
estén subrayando la humanizacion del derecho vy la orientacion de la ética hacia la
responsabilidad personal.

Son muchos los estudios que hoy se difunden en torno a estas dos categorias;
pero es necesario gue esta reflexion llegue al puebic mediante una buena educacion
ética y juridica. La primera escuela para este tipo de educacién es fa familia: alii el vardn
{cerebro} y la mujer (corazon) haran una justa integracidn de derecho vy ética desde su
propia idiosincrasia. La familia es la escuela por antonomasia para dar una educacion
personalizarte y socializante.

Esta educacion ética v juridica se hace tanto més necesaria si tenemaos en cuenta que
en el ambiente de la sodedad actual hay unas fuerzas contrapuestas: el Fundamentalismo
y €l Relativismo; ni uno ni otro ofrecen la justa orientacién que necesita la comunidad
humana. No es la ley, tampoco Iz drcunstancia la gue dicta la norma de obrar. Es la
persona humana el lugar privilegiado en que ética y derecho se dan la cita de encuentro:
la ética poniendo de presente el papel de la conciencia moral y el derecho subrayando
la intersubjetividad, la dimensién social del hombre, una y otre unidos de manera
indisociable.
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