EUCARISTIA Y SACERDOCIO'
Alberto Ramirez

En los altimos afios se ha aflojado el fuerte lazo que ligaba tradicio-
nalmente la Eucaristia con el Sacerdocio. La renovacioén trafda por la
reflexion sobre los ministerios eclesiales no ha olvidado ciertamente
la importancia del aspecto cultual como misién ministerial, pero otros
aspectos fundamentales han vuelto a ser subrayados en tal forma que el
aspecto sacramental-cultual, sobre el cual se insistia preferencialmente,
pasd a ser compensado y aun relativizado.

El fenbmeno no es comprensible ni evaluable por fuerza del contex-
to general de la renovacidn catdlica de los Gltimos afios, iniciada por el
Concilio Vaticano II, en forma oficial. El Concilio ha sido reconocido
ampliamente como Concilio eclesiolégico. Una toma de conciencia
nueva del propio ser y un redescubrimiento explicito de la misién dia-
conal de la Iglesia en relacidén con el mundo, revelan la novedad dogma-
tica y pastoral que caracteriz6 al Concilio. A la luz de una eclesiologia
renovada desde el punto de vista dogmatico y pastoral, se logr6 al mis-
mo tiempo una nueva interpretacion de todas las dimensiones particu-
lares de la realidad eclesial. La teologia actual va recogiendo las orienta-
ciones generales del Concilio y las impulsa en forma creativa. Es lo
que ha sucedido con problemas tales como el de las manifestacio-

snes externas de la comunidad carismatica: sin temor ni timidez, la teo-

*logia actual, siguiendo el esquema planteado por una mentalidad antro-
polédgica renovada, sitGia a los sacramentos en el plano de la manifesta-
cion eclesial. En lo referente a los ministerios eclesiales, la teologfa
actual no vacila en diversificar su papel, segiin los diversos niveles de
existencia de la comunidad: la realizacién de una misidén primera, la de
la evangelizacidn, supone ministerios creadores de la comunidad; a estos
ministerios creadores corresponde ademads una misién fundamental se-
gunda, la de la expresion sacramental de la Iglesia. Mision compleja por
lo tanto, que estd caracterizada especificamente por el hecho de ser una
mision de presidencia de la comunidad.

En lugar de abordar de lleno desde el principio nuestro tema “Euca-
ristia y Sacerdocio”, hacemos una incursion previa en el problema de la
intencionalidad de toda manifestacidon sacramental y en particular de la
eucaristica: ;qué expresan y realizan por lo tanto los sacramentos ecle-
siales?

Conferenc1a pronunciada durante el Congreso Eucaristico Bolivariano reumdo
en Quito en Julio de 1974.
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1.—LOS SACRAMENTOS SON REALIZACIONES DEL MINISTERIO
TOTAL DE LA SALVACION, EN EL PLANO DE LAS EXPRE-
SIONES

La Iglesia es una comunidad humana que- vive en forma continua y
actual, como historia, el misterio salvador de Jesucristo?. En una for-
ma simbolica y por lo tanto real, ella celebra continuamente la actuali-
dad de la obra salvifica realizada por su Sefior. Esta celebracion se situa
en el plano de las expresiones concretas que son los sacramentos. Por
medio de ellos la comunidad cristiana se manifiesta visiblemente como
comunidad de salvacibn. Al mismo tiempo que manifiestan el misterio
de la Iglesia, los sacramentos lo realizan simbdlicamente®. Cada uno de
ellos hace eficaz cada vez, con una iluminacién caracteristica, la totali-
dad del misterio.

No se puede desconocer que los sacramentos suponen aspectos diver-
sos de la totalidad que quieren manifestar y que una integracion de las
diferentes perspectivas de los mismos es indispensable para obtener una
vision total de lo que pretenden. Asi, por ejemplo, ellos son realidades
del campo de la accion divina que se manifiesta, y al mismo tiempo ex-
presiones de la comunidad humana. Ellos reproducen por lo tanto el
cardcter doblemente significativo de Jesucristo: lo divino y lo humano.
Ellos revelan el aspecto ascendente de la accidén del mismo Sefior que
conduce a los hombres hacia Dios, el Padre. Ellos son acciones sagra-
das que expresan la historia de la salvacidn vivida efectivamente, y al
mismo tiempo son realizaciones humanas de una comunidad historica.

Los sacramentos reproducen, por lo tanto, todo el movimiento sal-
vifico cristiano, que descrito por medio de una metdfora espacial, se
presenta como un movimiento vertical doble, pero Gnico: el movimien-
to descendente de Dios hacia el hombre en Jesucristo y el movimiento
ascendente del hombre que responde a Dios también en Jesucristo. Es-
tos dos aspectos de la totalidad sacramental corresponden a lo que en
general ha sido denominado “‘santificacion y culto”.

Pero ;se ha logrado de verdad una integracion de ambos aspectos
sacramentales, que constituyen una unica realizaciéon simbolica?. Es
cierto que una y otra vez la conciencia lucida cristiana que brota de la
profundizacion teoldgica del misterio y que culmina con la expresion
oficial y magistral de la Iglesia, ha hecho aparecer esta doble dimension.

2E] tema de la sacramentalidad de la Iglesia en relacién con Jesucristo, a la vez
sacramento de Dios y de los hombres, parece desde la introduccion de la Constitu-
ciobn Lumen Gentium, como doctrina oficial. Trabajos anteriores al Concilio permi-
tieron subrayar este aspecto. Cfr. al respecto E. Schillebeeckx, De Christusontmoe-
ting als sacrament van de Godsontmoeting, 1957.

3 El aspecto simbolico de las expresiones sacramentales no disminuye en nada
la realidad de los mismos y ha sido acogido en la teolog{a actual con gran provecho.
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Sin embargo, algunas veces la insistencia ha pesado para bien o para mal
en alguna de las dimensiones. Consecuencia de ello ha sido que la inte-
gracidon de culto y santificacion, de presencia del hombre y presencia de
Dios en Jesucristo por el sacramento, se ha tornado dificil, de tal mane-
ra que ha existido el peligro real de un divorcio entre ambos aspectos
sacramentales.*

La teologfa sacramental reciente ha podido echar mano en nuestros
dias de ciertas orientaciones generales de la teorfa y de la praxis cristia-
nas, para insistir en la integraciéon de los distintos aspectos sacramenta-
les. El influjo de la llamada “teologia de la historia de la salvaci6on™®
ha sido muy eficaz en tal sentido. Ademads de haber hecho posible el re-
descubrimiento del cafacter dindmico de las realidades salvificas, esta
orientacién de la teologia ha hecho posible superar la dicotomia tradi-
cional entre historia e historia de la salvacion, entre hombre y hombre
cristiano. En este contexto, la teologfa sacramental ha podido también
reconciliar sus dimensiones, al comprender las acciones eclesiales co-
mo realizaciones simbolicas de la historia como historia de 1a salvacion.
Los sacramentos aparecen entonces como reconstruccion del misterio
tnico del Sefior, en quien han sido reconciliados también, alin en forma
dogmitica, los distintos aspectos de su tnica personalidad®.

Nuestra reflexion se limita a uno de los sacramentos, el de la Euca-
ristia, el que abordamos a la luz de la temética del sacerdocio. El con-
texto sacramental general indicado hasta aqui, es exigido por el tema
eucaristico mismo y ademds por la forma como nos hemos propuesto
ordenar la reflexion. La Eucaristia es expresidon de Dios en Jesucristo,
misterio de la presencia real del Sefior; pero ala vez ella es expresion del
hombre en Jesucristo, misterio de la presencia real del hombre para
Dios. La Eucaristia aparece como la realizacion mejor de todo el mo-
vimiento de la salvacion vivido por la Iglesia como historia. La comple-
jidad de este movimiento aparece cuando consideramos la Cena del Se-
fnor a la vez como memorial y comc eucaristia. Realizacidon por
lo tanto doblemente significativa, en la que el pan y el vino se con-

vierten en el cuerpo y la sangre de Cristo; en la que la historia humana

4 La teologfa escolastica tuvo la tendencia a definir el sacramento como cosa-
signo, sin relaci6bn con la celebracibn-accién litirgica, aunque Santo Tomés no exa-
gerb nunca esta separacion. Cfr. Summa contra Gentiles, lib. 3, c. 119.

5 Los trabajos de O. Cullmann abrieron brechas nuevas a esta orientacion de
la teologfa. La obra monumental Mysterium salutis es fruto de los primeros es-
fuerzos. Algunas reflexiones latinoamericanas sobre el compromiso cristiano han
explotado ampliamente estos aportes.

6 La discusion cristolbgica actual ha tratado a veces de releer el dogma de Cal-
cedonia a la luz de estos principios. Para una informacién sobre el problema,
ademas de algunas obras especializadas, puede ser de utilidad la revista Selecciones
de Teologia. 42(1972).
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se convierte significativamente en historia de la salvacion. Este misterio
es la expresion mejor de la Iglesia, comunidad de hombre que presidida
ministerialmente por los sacerdotes, realiza simbolicamente la peregrina-
cion histérica que llamamos historia de la salvacion. Accion de la Igle-
sia, la Eucaristia es a la vez accidén que realiza a la Iglesia como tal como
ella es, segiin la voluntad del Sefior. Las formas originales de la Iglesia
se reproducen en la celebracion eucaristica, como en los otros sacra-
mentos. En la celebracion desempefia un papel fundamental el pueblo
cristiano, pero dentro de él algunas funciones constitutivas son estricta-
mente esenciales. El comportamiento sacerdotal de todos los cristianos
no permite diluir el papel especifico sacerdotal en la celebraciéon’.

No pretendemos exponer en detalle todos los aspectos teologicos
de la celebracidon. Nuestra insistencia en algunos de ellos es decidida por
el interés que tenemos en determinar el papel ministerial en la misma
celebracion. Un recorrido rdpido de la conciencia eucaristica de la co-
munidad cristiana a través de los siglos nos permitiria fijar siempre la
atencion en este aspecto. Pero, para alcanzar la meta deseada en una
corta exposicion, hemos preferido sistematizar esta historia, conscientes
de laslimitaciones de toda sistematizaciéon. En concreto nos proponemos
realizar una lectura doble de la Unica Cena del Sefior: en una primera
lectura tomaremos el hilo conductor que nace en la comunidad primiti-
va, en cuanto ella comprende la Cena del Sefior como memorial; una se-
gunda lectura nos permitird recorrer el mismo misterio bajo la perspec-
tiva del sacrificio eucaristico.

2.—LA CENA DEL SENOR ES UN MEMORIAL EUCARISTICO DE
SALVACION

Es cuestion discutida en las investigaciones histéricas previas a la
teologia, la del contexto propiamente dicho de la institucién de la Eu-
caristfa. La discusién versa fundamentalmente sobre el cardcter propia-
mente dicho de la cena, dentro de la cual fue instituido por ¢l Sefior
el memorial eucarfstico. Fue ella un banquete pascual y puede seguirse
entonces a la letra el relato de la instituciéon de Lc. 22, 15ss.?. ;Fueella
una cena de despedida, semejante a muchas otras, que constitufan su
comunidad de mesa con los discipulos? Varia en alguna forma el senti-
do de la Eucaristia la respuesta que se dé a las preguntas anteriores? 2

La problemitica indicada se relaciona estrechamente con otros inte-
rrogantes secundarios y auxiliares: la cuestion de la cronologia contra-

La afirmacion conciliar del Vaticano II sobre el sacerdocio comin de los fie-
les (Lumen Gentium 10) insiste explicitaménte en la diferencia esencial del mismo
en relacion con el sacerdocio ministerial.

8 De las numerosas publicaciones sobre el problema merece ser destacada la
obra de J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, Gotinga, 1960 (3a. ed.).
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dictoria de los relatos de la Pasion de los Sindpticos y de Juan, la cues-
tidn de las tipologias veterotestamentarias o de las tematicas extrabibli-
cas que sirvieron de instrumento o de ayuda para expresar las realidades
salvificas del NT, contenidas en la Cena del Sefior.

El problema no puede ser considerado como resuelto y la evalua-
cion mds positiva del mismo ha llegado en forma optimista a relativizar
la importancia del mismo en funcién de la afirmacién, segin la cual el
interés propiamente dicho de los relatos, en el cual debe concretarse la
reflexion teoldgica, se limita al aspecto estrictamente ambiental de la
Cena de Jesus, es decir, a las ideas basicas teologicas, especialmente del
Antiguo Testamento que se ventilan en los relatos de la institucién.

El problema es importante para nosotros, en cuanto que de él de-
pende en gran parte la determinacién del papel realizado por Jesus en
una situacidn original, a partir de la cual se explica la funcién ministe-
rial actual en relacién con la Eucaristia. Si se considera que Jesus reali-
z6 el papel de un padre de familia, o si se afirma que Jesus realizé una
accion sacerdotal en la cena-institucion de la Eucaristia, ;jse ilumina
suficientemente nuestro problema sacerdotal?

La celebraciéon memorial judia, en funcidén de la cual el papel del
padre de familia es fundamental, puede ser diversificada metodologica-
mente: celebracion de cenas ordinarias y celebracidon de una cena festi-
va anual, la de la Pascua, para remontar asf a la inspiracion institucional
mds lejana de la Cena de Jeis y para respetar las dificultades historicas,
que no pueden ser absueltas facilmente. Partimos pues de la temética de
las cenas ordinarias de los judios, sin excluir la temdtica que se respiraba
en la cena anual festiva de la Pascua. En términos generales considera-
mos que el Antiguo Testamento es el transfondo ambiental de la Cena
del Sefior, dentro de la cual fue instituido el memorial eucarfstico.

2.1 El contenido de los simbolismos de las cenas ordinarias de los judios
y el de los simbolismos de la Cena pascual, como contexto del me-
morial eucaristico instituido por el Sefior

2.1.1 Las cenas sagradas de los judios.

Al instituir el memorial de su pasiéon Jesds asume un contexto sim-
bdlico ya existente. Este contexto puede ser considerado como una ce-
remonia sencilla, comprepsible, que indicaba los motivos de la comuni-
dad de mesa conocidos y vividos por los jud{os.

Las palabras con las que termina el relato de la tradicion a la cual
alude Pablo (‘“‘hacer esto en memorial m10”), se refieren a gestos comu-
nes en la comunidad religiosa de los judios. El tratado de las Berakot
(bendiciones) establece prescripciones muy precisas en este sentido. Se
trata de un ritual que regula las cenas que agrupaban conjuntos de entre
10 y 12 personas (hombres solamente). En el tratado se indica que al
principio de la cena el que la preside, el padre de familia, debe tomar el
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pan y levantarlo a una cierta altura. Entonces pronuncia €él mismo una
bendicién muy simple y escueta, en funcién del pan, dirigida a Dios:
“Bendito seas Dios, el Sefior nuestro Dios, Rey del universo (o de la
eternidad), por habernos dado este pan tomado de la tierra, como ali-
mento”. Después de pronunciar la bendicién, el padre de familia lo
parte y entrega a cada uno un trozo pequefio, del tamafio de una nuez.
Una vez que cada uno de los asistentes tiene el pequefio trozo en su
mano todos responden a la bendicion: “amén”. El padre da entonces
la sefial para que todos consuman el trozo de pan. Es el rito que deno-
minamos de “la fraccion del pan”.

Al terminar la cena, el padre de familia presenta la copa, llamada
“caliz de bendicién”. El padre la presenta al mds digno y si no haylotro
m4s digno que él, la toma é1 mismo. Entonces pronuncia sobre este c4-
liz una bendicion extensa, bien desarrollada, dirigida a Dios. Se conocen
variados formularios de oraciones del S. IX que deben remontarse pro-
bablemente a tradiciones de la antigiledad judia. Por medio de estos for-
mularios se agradece a Dios por el alimento que procede de ély porla
tierra que produce el alimento. Poco a poco la bendicidon se amplia: se
bendice a Dios porla Ley, por la Alianza, por Jerusalén. La oracion ter-
mina con una peticién: “Ten piedad, Sefior, de Jerusalén, ten piedad y
mira con benevolencia a tu pueblo, a la habitacién que te has construi-
do, a la morada donde habitas y restaura tu templo de Jerusalén . . .
Bendito seas . . .””°

Los dos gestos mencionados que sirven de cuadro a la cena y no se
identifican propiamente con e¢lla, el pan y el ciliz de bendicién, como
dice San Pablo, ya son simbolos que representan y expresan la comu-
nion de un grupo religioso que manifiesta su fe en Dios creador y en
Dios autor de la Ley. Con ellos se evoca de una manera viva la comu-
nién de fe de estos fieles agrupados alrededor del padre de familia,
los cuales constituyen algo asi como una célula de un grupo religioso.

Se trata de un gesto simboélico que encuadra la cena. Es posible que
sea este gesto precisamente el que ha sido transpuesto a la cena del Se-
fior, tal como nos lo reporta la tradicién paulina y atn la tradicion de
Marcos'©. Sin embargo, en la Cena del Sefior el acento estd puesto en
algo nuevo: en las interpretaciones de Jesus referidas por las tradicio-
nes cristianas aparece una innovacién, cuando el Sefior dice: “Esto es
mi cuerpo; este cdliz es la nueva alianza. en mi sangre derramada por
muchos”.

® Ademas de las ediciones judias originales, existe una coleccién de textos reali-
zada por L. Ligier S.J., Textus selecti de magna oratione eucharistica addita Hag-
gadah Paschae et nonnullis Judaeorum benedictionibus,, (ed. Pontificia Universitas
Gregoriana — Pontificium Institutum Orientalium/Studiorum) Roma, 1965 (2a. ed.).

10 Cfr. A. Houssiau I’Eucharistie d’hier, a’Aujourd’hui et de toujours : Conf.
mimeo. Foi Vivante, 1966-1967.
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Las interpretaciones de Jesis revelan algo nuevo. Ellas son ante
todo palabra profética, comparable con otras utilizadas tradicional-
mente por los profetas. La realidad hacia la cual somos orientados
por ellas no es ya simplemente la que se vivia en la comunion fraterna
de los hombres que se reunfan para reconocer que Dios es un creador y
que Dios les habfa dado la Alianza y la Ley. Se trata ahora de una reali-
dad nueva hacia la cual nos orienta JesOs: su muerte salvadora. Jesus
hace entrar a los hombres por medio de un instrumento simbolico en la
historia de su muerte gloriosa, salvifica para ellos. El cardcter memorial
de la celebracidon hace posible la participacion en el acontecimiento his-
torico, futuro-para los participantes en la primera eucaristia, pasado pa-
ra los que han de repetir la celebracion original. “Hacer esto en memo-
rial mio” no significa propiamente transportarse en comunién por la
mediacioén de los gestos interpretados hacia el futuro o hacia el pasado,
sino convertirse en el presente en protagonistas de la historia de Jesu-
cristo, al comulgar su muerte gloriosa.

El simbolismo complejo de los banquetes judfos, que puede presen-
tar otros aspectos que no tenemos en cuenta, hace ya posible esta com-
prensiébn memorial. Sin embargo, el banquete anual particular de la Pas-
cua, presenta un interés especial para la comprension del misterio euca-
ristico del Sefior.

2.1.2 La Cena pascual de los judios

~ La cena pascual de los judios era en la época de Jesucristo una cele-
bracioén ritual cuya estructura correspondia bdsicamente a la que pre-
sentaban los otros banquetes religiosos. Sin embargo, ella especificaba
de una manera més clara la conciencia religiosa del pueblo’"'. Los ele-
mentos y los gestos eran conectados por el padre de familia de una ma-
nera explicita con el modelo de todas las salvaciones obradas por
Yahveh con su pueblo: el éxodo. Prescripciones concretas de un tratado
talmudico, el de los Pesahim, nos permite reconstruir las intenciones de
los comensales, obedientes a la interpretacion memorial del padre de
familia. El cordero pascual, el pan dcimo, las hierbas amargas, el caliz
de bendicién, se convertian en soporte simbolico de un contenido
historico-salvifico. En virtud de la técnica memorial, los participan-
tes comulgaban dramaticamente del acontecimiento histérico de la li-
beracion del éxodo y de todas las otras salvaciones, realizadas por Yah-
veh en la historia.

1 Sobre la cuestion existe una obra extensa de N. Fliglister, Die Heilsbedeutung
des Pascha (Studien zum Alten und Neuen Testament), Kosel-Verlag Munich,1963.
Ademas una literatura muy amplia sobre distintos aspectos particulares de la cele-
bracién judfa y de su aplicacibn cristiana en la bibliografia del autor.
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La celebracion de Jests en visperas de su muerte, ofrecida a la pos-
teridad por la tradicion evangélica, especialmente por la lucana para
nuestro caso, nos permite leer a la luz de la tipologia pascual el aconte-
cimiento histérico de la muerte gloriosa de Jests, como una nueva Pas-
cua, la de la liberacién definitiva. Las narraciones de la institucidon con-
centran su atencion exclusivamente en los gestos simbolicos realizados
con el pan y con el cdliz. La innovacion de Jesus, al interpretar los ges-
tos, aparece claramente en los predicados. “Mi cuerpo entregado y mi
sangre derramada’ definen la totalidad del acontecimiento salvador:
Jesucristo se entrega historicamente; al morir pronto, realiza un nuevo
éxodo liberador definitivo. La presencia del misterio profetizado no es
realizada por si misma, sino en funcién de la comunién de los partici-
pantes en la celebracion. Ellos comulgan en la muerte gloriosa de Jesu-
cristo y entran por su capacidad memorial en la historia salvifica que se
extiende desde la muerte hasta la vida' 2.

Un andlisis detallado de los textos nos permitiria profundizar en la
tipologia veterotestamentaria del éxodo, como instrumento precioso
para leer no solamente el acontecimiento original de la salvacion, sino
también la celebracién sacramental primera del mismo, realizada por el
Sefior. Sin embargo creemos que es suficiente para nuestro propésito
el hacer resaltar las conclusiones de la exégesis de la literatura neotesta-
mentaria al respecto, y sobre todo lo que sobre el papel de Jesis en la
celebracion aparece més evidente. El Sefior reune en torno a si, como
padre de familia de un grupo artificial, a unos cuantos hombres e inter-
preta para ellos de manera creadora y profética los gestos rituales tra-
dicionales. Desde entonces estos gestos se convierten en portadores
simbolicos de un contenido nuevo, el de la salvacion definitiva. La cena
del Sefior celebra realmente, por voluntad de Jesus, su muerte gloriosa
y permite a los participantes comulgar en la misma.

2.2 Las tipologias sacrificiales y su importancia para la comprension
y expresion del acontecimiento salvador y de su celebracion cultual.

Todo lo anterior nos ha permitido recorrer el movimiento salvifico,
descrito especialmente como un movimiento vertical. En adelante que-
remos evocar una segunda dimension del movimiento, la que-se dirige
desde los hombres hasta Dios y que ordinariamente ha sido designada
como culto. Conectada intimamente con la nocidén de culto aparece la
de sacrificio. Nuestra segunda lectura de la cena del Sefior parte ahora
de una pregunta que formulamos asi: ;es el memorial de la muerte glo-

12 Sobre el particular conviene hacer notar la problematica eucarfstica actual,
que ha tratado de comprender los relatos a partir de la mentalidad antropolbgica
semita. Muy util al respecto es de nuevo la obra de E. Schillebeeckx, Christus’ te-
genwoordigheid in de Eucharistie, Bilthoven, 1966 (trad esp. Presencia de Cristo en
la Eucaristia).



70 Alberto Ramirez

riosa de Jesucristo, del que hemos hablado hasta ahora, un culto? ;Es
é] un sacrificio? No es suficiente afirmar la presencia real de la muerte
gloriosa del Sefior en la celebracion para que sea comprendida en su to-
talidad la accion sacramental? ;Deberd afirmarse ademds que la muerte
victoriosa del Sefior es un culto al Padre, un sacrificio redentor, que
realizado por la Iglesia, asciende desde los hombres hasta Dios?" 3

La comprension de la cena del Sefior como un sacrificio redentor no
ha sido lograda sin dificultades. Ciertamente las concepciones sacrificia-
les del judafsmo de la época de Jesis eran frecuentes, hasta tal punto
que no podria hablarse de la historia religiosa concreta judfo-cristiana,
sin mencionar los sacrificios. Sin embargo, una mirada objetiva de los
hechos nos exige constatar que en lo referente a las expresiones exte-
riores y rituales del judaismo, la actitud de Jess y la de 1a comunidad
de los primeros siglos no fue totalmente positiva’# . Al recorrer la his-
toria de la tradicidén eucaristica, la teologfa positiva ha tenido que re-
conocer una cierta dificultad original para caracterizar a la cena del Se-
fior como sacrificio cultual. Las dificultades remontan lejos en el tiem-
po. Una actitud anticultual frente a los ritos externos es innegable en
al Antiguo Testamento, especialmente en una cierta orientacién critica
de los Profetas. La critica es enfocada indudablemente hacia el aspecto
puramente exterior del culto, que no corresponde a ninguna actitud
interior y vital de los oferentes. Dentro de este marco es explicable la
actitud anticultual del Nuevo Testamento y del cristianismo primitivo.
Razones de ella son probablemente y de nuevo las que tocan a la reduc-
cién de la religiosidad a la exterioridad pura. S6lo en el siglo III pode-
mos constatar una adquisicién definitiva de caracteristicas cultuales pa-
ra la celebracidn memorial del Sefior, practicada por los cristianos. Pero
atn asi, la insistencia se centra en el aspecto espiritual de este culto. La
polémica anti-herética contribuyé a ello notablemente y el nombre de
San Ireneo basta por sf solo para resumir todo este esfuerzo de valora-
cion de la ofrenda. La celebracion memorial es una eucaristfa, una
accion de gracias dirigida al Padre, no s6lo en cuanto que la accién li-
targica integra oraciones y férmulas de éste tipo eucaristico, sino sobre
todo en cuanto que la muerte gloriosa del Sefior celebrada y comulgada
por los cristianos es concebida como eucaristfa. La fuerza de la afirma-
cién es tal, que la celebracibn misma adquiere como nombre propio

EE T

'3 Mi4s de una vez hemos empleado la expresion “muerte gloriosa”, ‘“muerte
victoriosa™ del Sefior, al referirnos al objeto de la celebracidn memorial. Con ello
hemos querido hacer resaltar el caracter indisoluble de la muerte y la resurreccion
del Sefior. Cfr. al respecto O. Casel, Art und Sinnder dltesten christlichen Osterfeier:
Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft, tomo 14 (1934), p. 1-78.

14 Ademas de la polémica antifarisea del NT conviene sefialar la actitud general

o 10 iR atura At 108 Padtes Apologistas griegos a\ respecto.
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el de “eucaristia”'®. La muerte gloriosa del Sefior es una ofrenda sa-
crificial de la Iglesia, la verdadera ofrenda sacrificial salvadora.

;Pero no tenfa rafces lejanas esta afirmacion explicita de la época
de los Padres? Fue ella una innovacion indebida de la primitiva cena
memorial cristiana? No hay razones para afirmarlo en forma contun-
dente. La salvacion obrada por el Sefior fue comprendida desde el prin-
cipio en forma germinal a la luz de la nocién del sacrificio: la muerte
gloriosa del Sefior fue un sacrificio salvador y como tal fue celebrada
en la conmemoracion primitiva.

;Cuadles fueron los gérmenes originales de esta concepcion? ;Cémo
fue aplicada al principio al memorial de la salvacién la nocion de sa-
crificio?

La concepcién judia del sacrificio en época de Jesus era rica y varia-
da. Existia naturalmente una concepcion cultual, dentro de la cual las
ofrendas mismas de todo tipo, especialmente animales y vegetales, eran
valoradas como sacrificios. La carne de animales inmolados y la sangre
de los mismos presentan un interés especial en este contexto sacrificial
y cultual. Estas ofrendas no tenfan valor propiamente por s{ mismos.
El sacrificio como accioén y el objeto logrado por la accién de sacrificar,
eran representativos. Ellos reemplazaban el ofrecimiento directo de los
oferentes y en cuanto representativos podian reemplazar también el
ofrecimiento de aquellos en cuyo nombre sacrificaban los sacrificado-
res y ofrecian los dones. La ofrenda expresaba, en su cardcter de reem-
plazo simbdlico, la entrega hasta la muerte de los hombres para Dios.

Otros contenidos ideales fueron relacionados también con la idea
del sacrificio, especialmente en época tardfa. El sufrimiento y la muer-
te de los hombres era ofrenda sagrada por antonomasia. Ellos eran sa-
crificio. Si podemos utilizar alguna expresidn que designe con cierta
exactitud esta dimension del sacrificio, podrfamos hablar de “‘sacrifi-
cio martirolégico”. Algunas connotaciones complementarias esclarecen
mads aun nuestra cuestion: el sufrimiento humano y la muerte del justo
son satisfactorios, redentores, liberadores. Una situacion que pone a los
hombres en calidad de reos, pudo estar conectada con frecuencia con
este aspecto. Si no hay situacion que reparar, ellos adquieren una sig-
nificacién mds extensa: por exceso de méritos, los sacrificios del justo
pueden ser considerados como alabanza a Dios; también pueden ser
objeto de transposicion o de atribucidén a otros, los cuales se convier-
ten en beneficiarios de méritos ajenos. En el contexto de una antropo-
logia como la biblica, dentro de la cual el sentido social, la personalidad
corporativa y la idea de comunién de destino son tan valorados, todo
esto era posible. El tema del sufrimiento y de la muerte del justo por los

'S La idea misma de la bendicion judia (berakah) y su traduccién griega en los
relatos de la institucion (“habiendo dado gracias’) pueden ser consideradas como la
semilla a partir de la cual broto6 esta nueva dimension del memorial.



72 Alberto Ramirez

injustos fue frecuente en el judaismo, sobre todo en el de época tardfa.
Algunos testimonios candnicos son explicitos al respecto. Basta evocar
por ejemplo la figura del “siervo doliente” del Deutero-Isafas y algunos
testimonios extra-canonicos como el del IV Macabeos.

Ahora bien, la obra de Jesus aparece interpretada en algunos lugares
del Nuevo Testamento como sacrificio expiatorio ofrecido al Padre por
la salvacion de “muchos”, a la luz de estas tipologias sacrificiales. Se
trata aqui naturalmente de la comprension y expresion del aconteci-
miento histérico en cuanto tal. Es precisamente el caso de la tipologia
sacerdotal y sacrificial del dia de las expiaciones, a partir de la cual se
mira la muerte de Jesus en la Epistola a los Hebreos: Jesiis es un mértir,
cuyo sacrificio voluntario es ofrecido por él mismo, en calidad de sumo
sacerdote verdadero, para la reconciliacion definitiva de los hombres.
Otras aplicaciones menores de la tipologia sacerdotal y sacrificial al
acontecimiento histérico de la salvacién realizada por Jesus, al morir
gloriosamente, son importantes, pero no indispensables para nuestro
tema. Lo mismo podrfamos decir al recordar la aplicacion de la misma
tipologia al pueblo cristiano en general por la la. Petri y la interpreta-
cion que Pablo hace de su ministerio apostélico en términos sacerdota-
les (Rom. 15, 15s.).

Tal vez podria hacerse una distincion clara en la aplicacion de estas
tipologias a las realidades salvificas del NT. La concepcion sacrificial
martirolégica puede presentarse en algunos lugares, tanto para expresar
el acontecimiento histérico de la muerte de Cristo, como su expresion
profética en la institucion de la Eucaristia. De la misma manera, una
concepcidn sacrificial mds bien cultual, dentro de la cual se habla del
cuerpo (carne) de Cristo y de su sangre, como se habla de estos elemen-
tos en las costumbres cultuales del Antiguo Testamento, es también
posible, tanto para expresar de nuevo el acontecimiento historico de la
muerte de Cristo, como su expresion profética en la insitucién de la
Eucaristfa'®. En otros términos puede afirmarse que tanto la obra
histérica de la salvaciéon, como su reproduccion profética de la cena
utilizaron las nociones sacrificiales del Antiguo Testamento, aunque
pueda pensarse en diferenciar las nociones mismas sacrificiales como
cultuales o como martirologicas. Es dificil decidir si entre estas nocio-
nes existe alguna evolucion temporal y si esta evoluciéon contribuye
a comprender mejor tanto la obra histérica de la salvacion realizada por
el Sefior, como el sentido sacrificial de la reproduccién litargica de la
misma.

Para nuestro tema es de todos modos bien importante la constata-
cion de una aplicacién real de nociones sacrificiales a la celebracion

"6S0bre el problema de la inspiracion veterotestamentaria de algunos temas,
como los sacrificiales, es de gran interés la obra de J. Betz, Die Eucharistie in der
Zeit der griechischen Vater, BandlIll, Freiburg i. B., 2a. ed. 1964.
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cristiana original. Esa aplicacion es sin lugar a dudas real, aunque inci-
piente, como lo pueden indicar algunos detalles, entre ellos algunos re-
lativos a las nociones mismas que aparecen en los relatos de la institu-
cién (sangre, carne en la transposicion eucaristica de un tema cristold-
gico en el capitulo sexto del evangelio de San Juan); otros basados mas
bien en el hecho mismo de que la bendicion judia reinterpretada por
Jesus y que aparece ya al nivel de los textos como ‘“‘eucaristia”,
no pueden ser entendidos en sentido diferente al cultual, como gérme-
nes del cardcter cultual de la cena del Sefior celebrada por los cristia-
nos.

Todo lo anterior nos permite afirmar que la segunda dimension
de la celebracion de la cena del Sefior, la dimension cultual, que dentro
de una descripcion espacial hemos considerado como movimiento ver-
tical ascendente desde el hombre hasta Dios, es una dimensién original
del sacramento. Si nuestra primera lectura nos llevaba a afirmar que la
Cena del Sefior es un memorial de la salvacion, ésta segunda nos condu-
ce a afirmar que la misma cena es una eucaristia. El papel de Jesis en la
celebracion, a la luz de estas consideraciones, se entiende bien como un
papel sacerdotal, que no puede ser explicado sin la comprensién de la
muerte del Sefior como una ofrenda para el Padre, ofrecida por la me-
diacion de la victima misma y que hace posible la reconciliacién defini-
tiva de aquellos en cuyo nombre actia el sacerdote.

A la luz de nuestras consideraciones anteriores podemos concluir
brevemente con algunas sobre el papel especifico del sacerdocio en re-
lacion con la celebracion.

3.—EL SACERDOTE Y LA CELEBRACION MEMORIAL
EUCARISTICA

La nocién de sacerdocio no se ha mantenido siempre constante al
través de las instituciones y de las doctrinas cristianas'”?. Mas arriba
haciamos notar que, en los origenes, la tipologia judia sacerdotal ha-
bia tenido una utilizacion relativa en el Nuevo Testamento. La institu-
cion sacerdotal judia estaba desprestigiada en la época de Jesus, en par-
te por las razones que aduciamos al referirnos a la reduccion de la reli-
giosidad judia a la pura exterioridad ritual.Luego, probablemente a cau-
sa de la unificacioén de las dos instituciones tradicionales del judaismo,
la real y la sacerdotal, en una sola persona de la dinastia de los asmo-
neos, frente a la cual existian serios reparos desde el punto de vista del
judaismo religioso. Por estas razones la aplicacioén relativa de la tipolo-
gia sacerdotal y sacrificial a Jesis y a la comunidad cristiana en su to-

17 La evolucién del problema ha sido muy bien sefialado por los obispos ale-
manes en la carta pastoral al respecto titulada “Schreiben der deutschen Bischofe
iiber das priesterliche Amt”, Paulinus Verlag, Tréveris, 1969. Existe una traduccién
espafiola.
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talidad no se hizo sin dificultades. Al mismo tiempo fue necesario reali-
zar las correcciones necesarias a la misma tipologia: la accién de Jesis
no fue una accidon puramente exterior, sin consecuencias profundas;
la vida del pueblo es un culto verdadero sacerdotal que produce una
conciencia limpia verdadera. El caso de San Pablo s6lo nos permite
aclarar secundariamente la cuestidn, pues la utilizacion de la tipologia
para designar su ministerio como un culto es probablemente metaforica.

De todos modos para nosotros es importante constatar que con el
tiempo la nociéon de sacerdocio fue aplicada al ministerio apostolico,
organizado estructuralmente de una manera no uniforme. Algunas afir-
maciones patristicas en este sentido, como las de San Ignacio de An-
tioquia y las de Clemente Romano han sido valoradas por la investiga-
cibn teoldgica. Sin embargo, tal vez serd necesario esperar la llegada del

fin de la época antigua y el comienzo de la época medieval para encon-
trar claridad suficiente al respecto. Un breve recuento del problema evo-
lutivo de 10s ministerios, puede ofrecer una luz mayor'2.

Los ministerios eclesiales de los origenes son ministerios misionales
o apostodlicos sin lugar a duda. Sin embargo no se puede excluir con ra-
zones convincentes que aquellos incluyeran una dimension cultual de
la mision. Esto es mds comprensible si se tiene en cuenta que nuestra
distincion tajante entre vida y celebracion no se daba probablemente
en los origenes: la celebracién expresaba fielmente la vida en Jesucris-
to. Si la evangelizacién ocupaba un lugar preeminente en la actividad
ministerial, ello no impedia que lo logrado por la misma se orientara
delicadamente hacia una actividad cultual frecuente y viva.

Con todo, las circunstancias concretas posteriores, bajo las cuales
se realizd la constitucion de la comunidad cristiana, hicieron aparecer
una ligereza cada vez mayor en lo relativo a la evangelizacién como tal
y, consecuentemente, condujeron a una afirmacioén cada vez mayor de
la primacia de las expresiones cultuales de una comunidad cristiana que
se suponia constituida. La edad media hereda ya de varios siglos de
“cristiandad oficial”’ una situacion bien'definida en este campo. La teo-
logia de los ministerios hara valer explicitamente el papel de la presi-
dencia cultual, al especificar el caricter propio de los ministerios jerar-
quicos en la celebracién, por contraposicion al papel del pueblo cristia-
no en general en la misma. El sacerdote es definido fundamentalmente
por su poder sobre el cuerpo eucaristico de Cristo, concebido como
cuerpo mistico. El sacerdote es alguien que, a diferencia de los demds
cristianos, posee el poder divino de consagrar la eucaristia. Los demds
aspectos de la misién especifica de los ministros no son negados nunca,

'8 Son interesantes al respecto las consideraciones sobre la carta pastoral del
episcopado aleman que aparecen en los articulos de J. Coppens,‘“Le Sacerdoce chré-
tien. Ses origines et son developpement Une lettre magistrale de [I’Episcopat
allemand”. Nouvelle Revue Théologique 3 (1970), p. 225-245; 4 (1970), p. 337-
364.
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pero si se reducen en importancia. La maravillosa sintesis general de la
“teologfa sabia” lleva a su culminacién esta concepcioén cultual del mi-
nisterio. La praxis eclesial de varios siglos hasta la época contemporanea
se realiza en forma consecuente con los principios teologicos.

Ahora bien, de todos es conocida la interpretacion teologica actual
de los ministerios, consagrada e iniciada oficialmente por el Concilio
Vaticano II. El aspecto “evangelizacion” pasa a ocupar de nuevo su
papel preeminente en la comprension del ministerio de presidencia de
la comunidad. El aspecto cultual, el papel del ministerio en relacion
con los sacramentos, vuelve a ocupar su segundo lugar original'lo que no
significa que pierda en importancia, sino que vuelve a ser ubicado en su
lugar concreto y justo'®. Los esfuerzos por reintegrar la vida cristiana,
fruto de la evangelizacion, con la expresion religiosa, lograda por los
sacramentos, han permitido diluir mis de una dificultad al respecto. La
vocacion particular de algunos miembros de la comunidad para estar
con Jestis y para ser enviados, es comprendida como vocacién ministe-
rial de presidencia necesaria en la comunidad por voluntad del Sefior,
de tal manera que sin ella la comunidad eristiana no presenta las carac-
teristicas de normalidad, cuya fuente es la voluntad misma del Sefior.
No puede pues dejar de ser un principio sereno el de la presidencia mi-
nisterial de la comunidad.

;Pero como explicar en concreto el ejercicio mismo del mmlsteno
de la presidencia en el contexto de la eucaristia? La pregunta s6lo pue-
de ser respondida si recurrimos a la actitud original del Sefior en la pri-
mera  celebracion. El sacerdote es ministro que actfia “in persona
Christi capitis” y esto sobre todo en lo concerniente a su papel en la ce-
lebracion eucaristica.

Si volvemos rdpidamente a nuestras lecturas de la Cena del Sefior,
la situaciébn se presenta como sigue: el sacerdote preside “‘in persona
Christi capitis” la celebracion cristiana como memorial de la obra salvi-
fica realizada por el Sefior. Es el primer aspecto de la celebracion. Co-
mo Jesas él sacerdote realiza aquf una actividad profética creadora, que
convierte los signos concretos de la celebracion en portadores reales
de una obra de salvacién histérica en la que comulgan todos los miem-
bros de la comunidad. El aspecto “‘consagracién’ puede ser bien enten-
dido, como actividad sacerdotal, pero tal vez no revela de manera muy
evidente la dimension de proclamacién creadora que reviste la accion
sacerdotal. Ciertamente la celebracién litargica se presenta, desde el
punto de vista de su realizacion literal como una oracioén dirigida al
Padre: el memorial es ante Dios Padre, pero no pierde por eso su cardc-
ter de proclamacion solemne de la muerte y de la resurreccidn de Jesu-
cristo, presente en la actualidad por la utilizacién de dones de naturale-

19 Cfr. Lumen Gentium 28; Presbyterorum Ordinis 4;sobre los otros aspectos
de la misibn ministerial cfr. Presbyterorum Ordinis 8-9, 12, 17-18, 21, 28-29.
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za simbolica?®. La actuacién del sacerdote como proclamacién profé-
tica realizada “in persona Christi capitis’, es actuacién fundamental pa-
ra que la Cena eucaristica sea realmente la Cena del Sefior. La valora-
cién de este aspecto permitiria ademads integrar las partes constitutivas
de la celebracion: liturgia de la palabra, liturgia de los simbolos sacra-
mentales. Ambas partes constituyen una tnica estructura sacramental®".

El segundo permite comprender mejor la designacion del ministerio
de presidencia sacramental de la celebracion cristiana como ministerio
sacerdotal. La distincion entre memorial y eucaristia es metodoldgica
y permite comprender la totalidad de la celebracién y del ministerio
especifico de-la presidencia de la misma. El memorial cristiano es un
memorial eucaristico. La persona viva de Jesis, la historia dindmica
de la salvacion, hecha realmente presente en la celebracidon, es ademds
una ofrenda sacrificial dirigida al Padre, cuyas consecuencias son salvifi-
cas para los hombres. La realidad historica del sacrificio de Jesus es
asumida por la Iglesia como su sacrificio y es ofrecida al Padre como
culto eucaristico. En este caso el papel del ministerio de la presidencia
eucarfstica, como sacerdocio, reproduce las caracteristicas. de media-
cion que presenta la actuacion de Jesus, considerado como sumo sacer-
dote verdadero.

Nuestra distincidon entre memorial y eucaristia, aunque basada en
la realidad de los hechos y de la evolucién de los mismos, no es sin
embargo mas que metodoldgica. La Cena del Sefior, la celebracion cris-
tiana, es en un solo acto memorial y eucarist{a, memorial eucaristico:
presencia real de Dios para el hombre en Jesucristo, presencia real del
hombre para Dios en Jesucristo. Celebrada por toda la comunidad cris-
tiana, la cena memorial eucarfstica supone una comunidad perfecta,
presidida por un ministerio profético y sacerdotal, cuya accién no es
accesoria, .sino eficaz y constitutiva. Situado de verdad en el pueblo
cristiano, y no por fuera de él, el sacerdote camina a la cabeza de una
comunidad y la preside en el nombre del Sefior.

No queremos concluir sin recordar una vez mads algo, que en otras
circunstancias hubiéramos hecho resaltar mas claramente. La Cena del
Sefior celebra y programa la historia real de los hombres en Jesucristo.
Ella celebra la vida de la comunidad, el pan y el vino, que son frutos
de la creacion y del trabajo del hombre; ella celebra esta vida como his-
toria de la salvacidén, como cuerpo y sangre de Cristo muerto gloriosa-
mente por nosotros. Al presidir una comunidad que celebra su historia
de la salvacion, el sacerdote expresa al mismo tiempo su ministerio

20 Obsérvese la letra misma de las anaforas: el sacerdote se dirige al Padre, atn
cuando narra lo acontecido en la primera eucaristia.

il Y teologia protestante, especialmente la luterana y la calvinista, han insiti-
do siempre en la palabra evangélica de la celebracién simbélica y han contribufdo a
la integracion de la misma con la liturgia de la Palabra.
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evangelizador realizado y por realizar continuamente y camina a la ca-
beza de un pueblo histérico que misteriosamente se dirige al Padre,
por el Hijo, en el Espiritu Santo.





