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2 LA BASE CRISTOLOGICA Y TEOLOGICA DE LA COMUNIDAD
SEGUN MATEO (uel’ 6udv)

El tema de la comunidad ha ocupado el interés de muchas obras exe-
gético-biblicas de los altimos afios y han permitido fundamentar mejor
la eclesiologia actual. Mateo es un evangelio especialmente importante
en este sentido. Algunas obras acerca de este evangelio, o que pueden
servir de punto de partida para ilustrar ciertos aspectos del mismo,
merecen ser resaltadas actualmente. Este informe se propone, a partir
de algunas obras, ilustrar el tema. Se trata de las siguientes obras:
Frankemolle, Hubert. Jahwebund und Kirche Christi. Miinster. Verlang
Aschendorff, 1.974.

Baltzer, Karl. Das Bundesformular. Neukirchen, 1.964.

Trilling, Wolfgang. Das Wahre Israel. Studien zur Theologie des Ma-
tthius-Evangeliums. (Trad. espafiola: El Verdadero Israel.
La Teologia de Mateo. Fax. Madrid, 1.974).

El uso de la frase preposicional ueb "wpév nos servird como punto de
partida. Ella marca una idea guia del Evangelio de Mateo. La preferen-
cia que el Evangelista manifiesta por esta forma al modificar el lenguaje
de su fuente, nos indica al mismo tiempo su actividad redaccional y el
contenido de la teologia. Ademas, es una prueba de como el pensamien-
to de Mateo estd influenciado fuertemente por modelos y modos del
A.T.

Por otra parte, esta expresion es usada por la traduccién de los LXX
para exponer la teologia de la alianza. Nos preguntamos pues, si el pen-
samiento de Mateo al usar neb "vud>v esté orientado por la teologia de la
alianza y en qué medida esta relacionada con expresiones eclesiologicas.

1. Analisis de textos

Mera, ovv.Estar con otro, es el campo original de estas preposiciones.
De alli se dirivan otros usos tanto en el Antiguo como en el N.T. Estar
con Yahvé, con Cristo, lo que se expresa en forma de promesa por parte
de Dios, o como deseo stplica, por parte del hombre.

Mientras que la expresion es rara en los libros histéricos en relaciéon
con Yahvé, llama la atencion la frecuencia de su uso cuando se habla de
Jestis. Mateo saca las consecuencias de este uso y las interpreta cristolo-
gica y eclesiologicamente.

Recorriendo todo el Evangelio de Mateo podemos constatar como la
expresion Hed ‘wudp serefiere a una promesa de “estar Jests con los disci-
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pulos”.

Hay muchos pasajes que muestran las predileccion de Mateo por esta
particula a la que da un acentuado sentido teolégico.

En Mt. 12, 4 puer adral mientras que su paralelo Mc. 2, 26 usa
ovv a'vnd. Lo mismo en Mt. 26, 71 pera ‘'Inco'v 70 Nafwpiov. Mc.
14,69 ‘ott o'vros € avrlov ‘eoTw. Mt. 26,51, cfr. Mc. 14,47.

Otras veces Mateo omite esa particula cuando no tiene importancia
teologica, v.gr. Mc. 5, 18 ‘wa uer’ a'vro'b. Mateo omite la siplica del ex-
poseso quien pedia que le permitiera estar con él. También borra Mateo
la frase de Mc. 5, 37 ovoéva per’ a'vroi. En la cena de despedida, Ma-
teo tacha la frase de Mc. 14, 18 (‘o ‘ed@wov) per’ euos, pero acentia el
hecho de que los discipulos estin con él. Cir. Mt. 26, 29/ Mc. 14, 25.

De esta mirada de conjunto resulta claro que Mateo usa esta expre-
sion no de una manera casual; no se trata de ampliaciones, sino de cam-
bios hechos conscientemente. Mateo est4 guiado en este caso por un in-
terés teologico. Mientras que otros autores emplean werd indiscrimina-
damente vy se refiere al estar con cualquier persona sin diferencia, Mateo
limita el empleo de pera al estar con Jesiis; méds atin, lo reserva con un
significado cualificado para expresar la comunidad de los discipulos.
Veamos algunos textos.

1.1. El Emanuel. Mt. 1, 23

El versiculo inmediatamente anterior, 1, 22, ilumina la intencidén
cristologica del evangelio. En el contexto de Mateo (1, 18-25) la cita de
Isaias es una llamada de atencion expresada mediante la imposicion del
nombre y la traduccion explicativa del evangelista, 1, 21-23. No se trata
de una competencia entre dos nombres, sino que lo que se busca es la
identidad y la profundizacion teoldgica de los dos.

Lo que le interesa a Mateo no es tanto mostrar que Jests es hijo de
Abraham y de David (por mas que esto sea importante), sino que Jests
como hijo de David y de Abraham, es hijo de Dios. Ese es el fin de la ge-
nealogia y las ampliaciones midrasicas de 1, 18-25, especialmente la ci-
ta-reflexion (1, 22) y la adoracion de los paganos en el capitulo 2.

Si se comparan estos elementos unos con otros, aparece fuertemente
la importancia de la cita, no s6lo en un anilisis estructural, sino también
en su significacion teoldgica e historico-teologica. Esta cita-reflexion
muestra la capacidad de Mateo para describir con frases incisivas proble-
mas teoldgicos dificiles.

En cuanto a la cita de Is. 7, 14 hay que preguntar por qué Mateo ha
cambiado la cita: xa\eoovow en lugar de xaAéoers. Probablementehay un
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motivo teoldgico para este cambio de singular a plural. Una prueba di-
rectaes la construccion ad sensum de 1,21b  7ov Aadv abrod and TpapTLY

abr &y en lugar del més exacto genitivo singular apaprév abrod. En 1,21b
Aa6¢ para Mateo es pueblo de la nueva alianza formado por todos los
pueblos; el camino de singular a plural no es por lo tanto una casualidad.

Ya que el prologo y el epilogo en Mateo estin relacionados, el ndvra 74
én (28.19)eselsujetode xaléoovew, no Israel como el pueblo de la
alianza, sino el pueblo de la nueva alianza de Jesiis, compuesto por to-
dos los pueblos, llamari a Jesis Emmanuel. (Cfr. Trilling, W. El Verda-
dero Israel. Madrid. Fax. 1.974, p. 15-71). Y esto es querido y preanun-
ciado por Dios (1, 22).

Esta referencia al Dios de la antigua alianza al principio del evangelio
de Mateo pone especial énfasis en el significado de Jests para el pueblo
de la nueva alianza; el 23b que interpreta la promesa profética del Em-
manuel en Isafas 7, 14 como signo de salvacion, pone de presente la so-
berana actividad interpretativa de Mateo. Yahvé segiin Mateo, ha prede-
terminado que la promesa del Emmanuel se cumplird en Jests: Jests es
el Emmanuel, pero no un liberador de adversarios politicos, sino el re-
dentor de los pecados, como lo argumenta Mt. 1, 21b de un modo anti-
judaico.

1.1.1 La teologia de la alianza en la redaccion de Mateo.

Ya la forma de la cita con la palabra de Yahvé como profecia de
una manera discreta en el contexto de la mencidon de \ao¢ apunta al
pacto de Yahvé con su pueblo y a la fidelidad de la asistencia de Yahvé
que se mantiene alin en el tiempo del nuevo testamento. Con esto la
bien pensada relacion del pacto entre Yahvé e Israel y viceversa, es supe-
rada por la cristologia de Mateo, pues al evangelista le importa la fun-
cion de Jests con el pueblo.

Esta relacion Jesis-comunidad, la amplia Mateo por medio de la exé-
gesis del texto del Emmanuel, haciendo una compilacion de Is. 7, 14
conls. 8,8.10 ned huévé 0ebc.El nombre del Emmanuel en la cita de
Isafas y en el contexto de Mateo recibe su importancia teologica me-
diante esta interpretacién. Asi se muestra el significado que Mateo atri-
buye al ued 'nuiow d Oebde, por esta razon el rompe la estructura del texto y
supera el contenido de la expresion.

Del mismo modo que Mateo explica el nombre de Jestis en su funcio-
nalidad como salvador del pueblo en 1, 22, interpreta él el nombre de
Emmanuel funcionalmente en 1, 23 como fidelidad al pacto que actia
en la historia; pues en la expresion ued 'quiw 6 fe6c  Dios y el nuevo
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pueblo de la alianza estin relacionados. Esta expresion siempre implica
una relacién entre dos personas; en ella estd de una manera implicita,
toda la terminologia y la teologia de la alianza, tanto en el Antiguo co-
mo enel N. T.

La expresion ued "nuiov b fe¢ contiene una insuperable exigencia, pues
Jesus no solo es el salvador del pueblo, no solo el Hijo de Dios, sino que
como el prometido Emmanuel toma sobre si una empresa divina. En Je-
sus, Dios se hace presente a su pueblo; en Jesiis como el Emmanuel, se
da a la comunidad de Jests con la presencia de Jesus, la presencia divina
de Dios. Jesus es la epifania de Dios en la tierra, en él la promesa de
Dios se hace una realidad historica y personal.

1.1.2. La Cristologia de 1, 22 estructurada segiin el A.T.

La representacion de Jesis como Emmanuel es un rasgo de la cris-
tologia de Mateo, que corresponde estructuralmente a una expresion
también central del cronista en el A.T.. La obra del Cronista suministrd
a Mateo un modelo de pensamiento, y esto vale principalmente para el
conjunto de Jesus como Emmanuel.

Mientras que en la obra del Dtr. hay una tension entre el reino de Is-
rael y el reino de Yahvé (pro y contra), el Cr. por el contrario integra el
reino terreno en el reino de Dios. El rey se sienta en el trono de Yahvé.
La teocracia de Yahvé no tiene limites, el rey es su representante en la
tierra.

Esta concepcion del Cr. la tom6 Mateo de la tradicion y la utilizo pa-
ra su representacion de la agileia 7w o'vpavior, el reino de los cielos.

Mateo, aunque no desarrolla ampliamente una teologia de Jesus-
Rey, sin embargo habla del poder pleno que tiene Jesas. El apareci6 en
la tierra con la autoridad de Dios y con las funciones de enviado de Dios
de tal manera que en su persona Dios mismo se manifiesta. Mas atin, Je-
sus es el Emmanuel, es decir el Dios con nosotros.

En el prologo de Mateo hay una teologia que no sdlo transforma un
motivo fundamental del A.T. para incluirlo en el Nuevo, sino que den-
tro de una cristologia bien pensada, transpone a Jesis teolegiimenos
que el A, T. atribuia a Yahvé. Esto supone una teologia desplazada ya
de los comienzos de la predicacion, pero que objetivamente concuerda
con el centro de la teologia del A. y N.T. que trata de la alianza de Dios
con su pueblo y de Cristo con la Iglesia.

La expresion uebd nuiw 6 0edsc  que indica una relacion entre dos
personas o entre dos grupos de personas, recibe en Mateo un nuevo sen-
tido cristologico y eclesiologico. La alianza de Yahvé con Israel en el
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A.T. se transforma aqui en alianza de Cristo con la Iglesia. El Dios con
nosotros es Cristo y el nosotros ya no es el Israel del A.T. sino el del
nuevo, es decir la Iglesia. El pacto Yahvé-Israel y la alianza Cristo-Igle-
sia son inseparables. El primer concepto solo se puede pensar en rela-
cion con el otro. Si es cierto que en 1, 23 no se habla directamente de
la Iglesia, sin embargo, indirectamente se perciben estructuras decisivas
eclesiales.

1.2. La queja de Dios sobre Israel. Mt.17,17.

1.2.1. A quién se dirige?

En el episodio del endemoniado curado por Cristo encontramos
una vez mas la expresion pef” bulow. pero una comparacién con loslugares
paralelos nos muestra como la variante de Mateo tiene su importancia
teologica.

Mientras que Mateo dice ‘gente sin fe y pervertida, hasta cudndo ten-
dré que estar con vosotros’ uef 'puiw, Mc. en cambio dice: #ws mére

mpos buas, y Luc.: mpos buds.

A quién se refiere ese vosotros: al padre del endemoniado, a los dis-
cipulos, a la turba? No al padre que ha sido tipificado cristianamente.
No a los discipulos, que aunque tienen poca fe no son incrédulos. Voso-
tros se refiere al pueblo de Israel: al pueblo judio contemporineo de
Juan el Bautista, de Jesis, de los discipulos. Con esta generacion se de-
signa a Israel y tiene un matiz de queja. Esto se puede comprobar con la
comparacion con el A.T.

1.2.2 Paralelos con el A.T.

La expresion & yeved dmo7os kai 8 worpaupérn la encontramos literal-
mente en el cintico de Moisés, Dt. 32,5. 20. Hijos degenerados se por-
taron mal con él. Generacién malvada y pervertida & worpapuérn
( 8 teaorp épw ) LXX 32,5. Son una generacién depravada  étéorpapueva
unos hijos desleales vio/ oic ook éorw mioroic. LXX.

En Ex. 33,3 encontramos: ya no subiré con vosotros puerd ooj por-
que sois un pueblo testarudo. Aqui se muestra la relaci6n entre el estar
de Yahvé con el pueblo y su fidelidad y el abandono de Yahvé por la in-
fidelidad del pueblo. Dentro de la teologia de la alianza desarrolla el
Dtr. una teologia rica en tensiones entre pecado y gracia, promesa y
obligacion. El ‘yo estoy contigo! de Yahvé no es absoluto para Israel. Is-
rael como pueblo de Dios esta constantemente, en la concepcién Dtr. en-
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tre la promesa y la amenaza de perder la promesa de la presencia de
Yahve.

Igual cosa sucede en el texto de Mt. 17,17. Jests, el Emmanuel, el
Dios con nosotros (1, 23) amenaza con dejar a Israel y el abandono por
parte de Cristo es abandono por parte de Dios; como también la presen-
cia de Cristo, es presencia de Dios. Este pasaje, 17, 17, es una amenaza
coloreada por la teologia de la alianza, contra el Israel incrédulo y per-
vertido.

Jesus es el nuevo mediador del pacto y en su persona se decide la sal-
vacion del pueblo. Ese modelo de pensamiento de la alianza del A.T. ha
influido no solo en la cristologia, sino también en la eclesiologia. La
queja sobre la incredulidad de Israel es una pieza de la reflexion teold-
gica sobre la relacion de la Iglesia con Israel, el antiguo pueblo de Dios.

1.3. Jests en medio de la comunidad. Mt. 18, 20.

Alli estaré yo en medio de ellos: &xe eiw & péow abrw. Esta
formula no es una transformacion de un texto rabinico -que en todo ca-
so seria posterior-, sino mas bien es inspirada en la tradicion del A.T.

1.3.1. Comprension dinamica o estatica de

En la tradicion judia se dio una amplia corriente que localizaba la
presencia de Dios en un determinado lugar. El suelo nutricio de esta re-
presentaciéon lo constituyen las expresiones historicas de Israel en los
tiempos primitivos, es decir, las épocas, de los patriarcas y del éxodo,
que desembocaron en la teologia de un lugar de culto, pues dentro del
contexto de la Peregrinacion ni el D ni el P entienden la presencia del
nombre de Yahvé de una manera aislada ni estatica.

El D a la presencia ciiltica del nombre de Yahvé le asigna un lugar de
culto para que habite en él (Dt. 12, 5). El P tan interesado por el culto
vinculd la presencia de Yahvé con la tienda y el Arca en el tiempo de la
Peregrinacion y mas tarde con el templo de Jerusalén.

El Dtr. y el P fijan la presencia de Yahvé o de su nombre en un lugar,
no por el lugar mismo, sino porque las expresiones sobre el lugar tienen
una intencion teolodgica: hacer concreta la ayuda y el auxilio gratuito de
Yahvé. El Dtr. y el P consideran esa presencia de un modo historico y
dinamico. Para un pensamiento tan alejado dela abstraccion, Dios no es
un ser en s1 sino un Dios para el pueblo y un Dios que se manifiesta en
la historia. Un elemento dindmico se incluye en el ser de Yahvé. Esto es
lo que expresan frases como: 1Re 6, 13: y habitaré en medio & péow.
de los hijos de Israel. Lev. 26, 12: marcharé en medio &v ip de voso-
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tros. Jos 1,5: como estuve con Moisés, estaré también contigo perd ood.

Ese “‘estar Yahvé con” el pueblo, es presentado como presente histd-
rico, y del mismo modo el “habitar Yahvé” en el pueblo y con él se ex-
perimenta como asistencia y guia. El “habitar” Yahvé en medio de Is-
rael es una representaci()n gréfica y concretizacion del ued vuiow.
Siempre que una representaciéon material de la inmediata presencia de
Yahvé se hizo muy burda, se luch6 contra ella mediante la expresién
teologica del “estar con” y la tentacion de ligar a Yahvé con un lugar
determinado fue rechazada enérgicamente. (La oracion de Salomon en
la consagracion del templo dice que Yahvé mora en el cielo, su nombre
en el templo. 1 Re 8, 29).

1.3.2. Tradicion y Redaccion.

Esta pericola estd en la tradicion de las representaciones del A.T. que
hablan del “estar Yahvé con” o “habitar” en medio de Israel. De all{
que en Mateo, la presencia del glorificado no dependa de un determina-
do nimero de creyentes, pues dos 0 tres no indica un nimero exclusivo,
sino que son un medio literario de la técnica de composicién de Mateo.
Mas decisivo que el nimero es el espiritu y el movimiento fundamental
de los que se congregan.

18,20 puede ser parafraseado asi: siempre alli y siempre cuando

ob....exel estard Jesas presente en la comunidad, cuando algunos se
reunan porque él es su Sefior y su auxilio. De qué manera se hace Jess
presente, no se dice, pero lo especifica el aire,r (pedir) del vers. 19. Al
discipulo que cree y ore se le promete la presencia del Sefior glorificado
con una palabra de consuelo y alegria. Como en el v. 19 se asegura la
certeza de que la plegaria serd escuchada, Mateo amplia este pensamien-
to y lo une con la certeza de la presencia del Sefior.

Del mismo modo, esta expresion teologica explica no solo cuestion
de que la oracién es escuchada, sino también la seguridad de que los ac-
tos juridicos de la comunidad serdn confirmados en el cielo 18, 15-18.
Solo porque Jesiis vive con y en medio de su comunidad, encuentran
los actos que ésta hace en seguimiento de Jesucristo, su plena eficacia
de parte del Padre celeste.

Los adjetivos espiritual y mistico son inadecuados para describir la
presencia de Jests en la comunidad, porque no hacen justicia a la pre-
sencia dindmica e histérica de Yahvé en el A.T. y de Cristo en Mateo.

Mateo presenta el discipulado y la comunidad segin la teologia de la
alianza. El Sefior glorificado estd en medio de los que se reunen en su
nombre, como Yahvé estaba con el pueblo escogido, es decir, Jests es-
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ta con los que creen en ese “‘estar-con” de Jesus. Esa elaboracion de
la cristologia supone un largo proceso de reflexiébn que es también im-
portante para la comprension eclesiologica de la comunidad, como se
desarrolla y exige en el capitulo 18 que trata de las relaciones practicas
de los hijos del reino. '

Las exigencias concretas que se hacen a los discipulos que son herma-
nos y servidores unos de otros, es decir de la comunidad en su totalidad,
encuentran su fundamentacién teologica en la expresion del “estar con”
la comunidad. La cristologia y la eclesiologia se corresponden mutua-
mente y son como lo muestra 18, 20, expresados ambos segin la teolo-
gia de la alianza del A.T.

1.4. La comunidad con Cristo en la comida escatologica. Mt. 26, 28s

1.4.1 Tradicion y redaccion.

Mateo sigue a Marcos pero cambia algunas cosas. Marcos dice refi-
riéndose a Judas &00uov wer’ &uod'y Mateo elimina esa frase. En la perspecti-
va literaria del Evangelio, el redactor no podia aceptar que Jesis estu-
viese con el traidor. Mientras que en otro texto también escatologico
habla siguiendo a Q, delos paganos que se sientan con  avakA\oovrar perd
...&v 1 Paoela TEv Qbpaviov 8, 11 y en una paribola (25, 1-13) habla de
como los que estin preparados para las nupcias escatologicas entran
con el novio en la sala del festin.

Hay que anotar que el A.T. conoce también la comida escatolégica
(Is. 25, 6ss; Ex. 24, 9-11) pero no dice de ella que se realice con Yahvé
sino mas bien en la presencia de Yahvé.

1.4.2. Intencion de Mateo 26, 29.

En el N.T. Mateo parece ser el primero que da expresi6n al pensa-
miento de una comida comin de Jesas con los discipulos; con esto se
muestra que ¢l tomo, superandolo, el material del A.T. y del judaismo
tardfo, pero los integré con su teologia de la alianza'y de la historia y
los elabor6 de un modo cristologico, pues en el contexto de su evan-
gelio la teologia de la alianza estd integrada con la cristologia, ya que
Jeslis como el Sefior glorificado toma para Mateo el puesto de Yahvé;
en la cena escatologica encuentran cumplimiento esperanzas-antiguo-
testamentarias y apocalipticas. La Gltima cena de Jesls y su reactuali-
zacion por comunidad adquiere una nueva dimension. Expresamente
lo afirman Pablo (I Cor. 11, 25) y Lucas 22, 20: Este ciliz es la nueva
alianza en mi sangre.
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Dentro de esa promesa del futuro “estar” los discipulos con Jests,
en el cual “estar” estin también incluidos los pueblos paganos, la con-
tinua presencia del Sefior glorificado en la comunidad esti expresada
en forma amplia.

Lo que le interesaba al redactor dentro de la representacion de la Eu-
caristia era el pensamiento de extender ese constante ‘“‘estar-con” de Je-
sts hasta el tiempo escatologico en el reino del Padre. Esa promesa da a
la eclesiologia de Mateo a partir de este texto una estructura escatologi-
ca de tal modo que la comunidad apunta no a un recuerdo retrospectivo
de un tiempo pasado, sino que en el presente, por la fe, el “estar-con”
Jests indica la esperanza de un escatologico “estar-con” El

1.5 El seguimiento de Jesiis en el dolor. Mat. 26, 38.40.

En este texto hay algunas correcciones estilisticas que se deben a la
mano de Mateo. El mpoc duds de Marcos lo elimina Mateo, pues él qui-
so que a la turba que aprisiond a Jesis se le negara un “‘estar-con” El en
el templo. Al contrario se acentia fuertemente el “estar-con” de Jesis
con los discipulos.

En el marco de la comprension de los discipulos se insinfia ciertamen-
te una intencion teologica especial en 26, 38.40, toda vez que no cabe
un significado local de perd en la siplica de Jesis a los discipulos para
que velaran con él, lo mismo que en la actitud llena de dolor hacia Pe-
dro (v. 40). Solo es posible un significado traslaticio en el sentido de
una intima comunidad de los discipulos.

Se debe notar que en Mateo, los discipulos son el prototipo de los
miembros de la comunidad y que su mision y tarea se presenta en forma
paralela a la de Jesis. La preposicion uera en 26, 38.40 describe la co-
munidad de dolor de los discipulos con Jesiis como una forma especial
del comin “estar-con” de Jesls con los discipulos. Aqui aparece una es-
trecha conexion entre la cristologia y la teologfa de la pasién en el uso
de pef’oulow que corresponde a las otras expresiones del evangelio so-
bre el destino de los discipulos. En el marco del significado que Mateo
da a la historia se establece un paralelo entre el destino de cada uno de
los enviados de Yahvé a Israel: profetas, Juan el Bautista, Jesis, los dis-
cipulos; todos son rechazados, perseguidos, condenados a muerte. No
hay aqui ninguna diferencia en el trato; la generacion perversa e incré-
dula reacciona siempre como una unidad de malvados.

En este conjunto de frases evangélicas sobre el modo como Mateo en-
tiende la comunidad de discipulos, especialmente la comiin unién de los
discipulos con Jestis en la pasion, hay que integrar el énfasis redaccional
de la comunidad de Jests con los discipulos en el relato de la Pasion.
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Solo asi reciben las expresiones con pera su importancia, y la comuni-
dad de Jesas con los discipulos su profundidad teoldgica; aparece en-
tonces el aspecto eclesiologico porque la comunidad se manifiesta en la
figura de los discipulos.

1.6. La renovacion del pacto mediante Jesiis. 28, 16-20.

El anilisis literario aunque interesante lo omitimos por razones

de brevedad.

1.6.1. Forma Literaria.

Cristologia y eclesiologia aparecen también aqui intimamente liga-
das. No se trata tanto de un himno de entronizacién como algunos han
pensado, ni tampoco de un texto que se refiera a la organizacion de una
comunidad judeo-cristiana, sino de la mision y de las promesas de Jesu-
cristo.

Esta pericopa ha dado motivo a muchas interpretaciones. A veces se
ha separado del resto del evangelio; otras con mayor acierto se la consi-
dera unidad al resto del libro. Harnack llama a este texto el “‘manifies-
to” del evangelio. Pero este manifiesto debe tener un modelo. Su es-
quematismo y su equilibrada formulacién indican que se sigue un géne-
ro literario.

En cuanto al contenido hay que pensar en la tradicién de Mateo,
pues esta pericola no solo concluye la narracién de Pascua sino que es
un resumen de todo el evangelio.

Mateo, como lo han comprobado muchos, es un maestro en el arte de
la composicién. Los escritos antiguos ponian sumo cuidado en el prélo-
go y en la conclusion de sus obras. Esta técnica se la puede encontrar
en el A.T. y no es simplemente una cuestién retérica de origen griego,
es un fendbmeno comin; ya que la traduccién de los LXX era para Ma-
teo el texto biblico, quizds haya que buscar en ella sus modelos litera-
rios.

Paralelos que muestran la importancia de una conclusién son entre
otros: 2Re 25, 27-30 que habla de la liberacion de Joquin. La historia
deuteronomista concluye asi no bajo el signo del juicio sino de la miseri-
cordia.Una funcién semejante tienen Jer. 52, 31-34 e Is. 55, 12 ss. Un
ejemplo del N.T. lo tenemos en Hech. 28, 28-31.

Mateo toma como modelo histérico-formal de 28, 16-20 la conclu-
sion de la obra del Cronista: 2 Cro. 36, 22-23, la cual a su vez depende
en cuanto al motivo y a la forma de la obra del Dtr. Sin embargo, estos
versiculos delatan la fuerza creadora del Cr. el cual les da una nueva es-
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tructura en cuanto al esquema y al contenido.

2 Cro 36, 22-23 contiene el edicto de Ciro que histéricamente no se
puede verificar, pero que literaria y teologicamente es perfectamente in-
teligible. Ese edicto permitia a los judios el regresar a Jerusalén. Estos
versiculos no sélo son los Gltimos del libro de las Crénicas sino también
los Gltimos del canon hebreo del A.T. Por tal motivo tienen un lugar
importante.

La triple estructura de este manifiesto es clara. Se compone de un es-
quema tripartito como el texto final de Mateo.

2Cro 36,23 Mat. 28, 18-20
a. Ciro, Rey de Persia decreta: el v. 18 Jests se acercod y les hablo
Sefior Dios del cielo me ha en- asi:

tregado todos los reinos de la
tierra y me ha encargado cons-
truirte un templo en Jerusa-

lén de Juda
b. Quien de vosotros es de su 20b. Mirad que yo estoy con vo-
pueblo, Yhavé estard con él sotros cada dia hasta el fin
del mundo.
c. y suba 19. Se me ha dado plena autori-

dad en el cielo y en la tierra.
Id y haced discipulos en to-
das las naciones ....

El triple esquema: poder de Ciro y prehistoria del edicto; palabras de
asistencia y el mandato, estin claramente presentes. El mandato estd
al final como corresponde al género de los edictos, pues el mandato
contiene la parte decisiva. Por esa razbn la promesa, Yahvé estara con
él, esta en el medio.

Comparandolo con Mateo, llaman la atencion las correspondencias
tanto de forma como de contenido. La presentacion de Ciro menciona
como historia previa al mandato la concesion de poderio el cual se des-
cribe con extensién y grandeza: todos los reinos de la tierra. Notoria es
la exigencia de la totalidad de poder en ambos textos.

Llamativas son también las diferencias, las cuales, sin embargo, no lle-
gan a destruir las concordancias evidentes del esquema. Ellas estan de-
terminadas por el cambio de situacion. Es digna de notar la diferencia
de tiempo en los verbos: 2Cro 36, 23b pone la promesa de la asistencia
de Yahvé en futuro. Mateo en cambio, presenta la asistencia y no el
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mandato, y no como promesa sino como algo presente; no como expre-
sion doble sino como palabra del Sefior glorificado. Esa revelacién del
Hijo del hombre.y del glorificado es, como palabra final, una palabra
decisiva.. .

i-.6.2. -La historia de la tradicién en el AT. de 2 Cro. 36, 23.

La identidad de Mateo 28, 18-20 y 2 Cro. 36, 23 es indudable; pe-
ro queda la sospecha de que 2 Cro 36, 23 (Esd. 1, 2°4) no sea un mani-
fiesto o edicto original, es decir sin modelo. Prueba de ello son los edic-
tos, permisos, testamentos que por necesidad son de ocurrencia cotidia-
na y por su estructura son bastante claros. Por siglos permanecieron in-
modificables. Por lo tanto hay que buscar en el A.T. formularios anilo-
gos con esquema triple: poder, mandato, promesa.

El edicto de Ciro puede catalogarse como un género literario de pala-
bras del mensajero. La embajada de José a su padre puede servir de pa-
ralelo (Gn. 45, 9). Lo elementos del esquema: poder y prehistoria de
José, mandato y promesa, se reconocen ficilmente.

Aunque hay elementos del género literario palabras del mensajero,
sin embargo la orlgmalldad de la promesa ‘Dios estard con él’ y su
unibn con la presentacion del pueblo de Dios, da qué pensar.

Si se transforma la oracion indirecta en una oracion directa, obtene-
mos la formula tradicional del pacto = Yo estoy contigo. Si se afsla,
con estas palabras de promesa se obtiene como parte de un género lite-
rario una prueba de la manifestacién de Yahvé: ‘en esto conoceréis que
yo soy Yahvé’.

No se puede negar que esta férmula, como parte de un elemento, ha
influido en 2 Cro. 36, 23; ya que la obra del Dtr. es una de las fuentes
principales del Cr. podrian encontrarse aqui con toda probabilidad mo-
delos para la forma de edicto o manifiesto con triple division. Y de he-
cho es asi. Los testamentos o despedidas de los jefes de Israel tienen se-
mejanza con los edictos. Su contenido es una confirmaci6n del pacto con
el futuro conductor del pueblo. Seglin su estructura son muy semejantes
a la formulaci6n de la alianza. Estos a su vez estin emparentadosensu
aspecto historico-formal conlos pactos de los hititas y especialmente con
los del gran Rey con sus vasallos.

A pesar de las diferencias en cuanto al tema, Baltzer expone un es-
quema comiin con la siguiente estructura: 1- Preimbulo; 2- prehistoria;
3- las cliusulas; 4- determinaciones especiales; 5- bendiciones y maldi-
ciones.

Este esquema puede haber variado en algunos elementos, pero en lo
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esencial permanece. Con el correr del tiempo para confirmar la alianza
se cambio en “Testamento’” con el mismo esquema. Un cambio impor-
tante fue que las bendiciones y maldiciones se convierten en promesa y
amenaza. En el A.T. la estilizacion del Dt en la forma de despedida de
Moisés es un claro ejemplo que ilustra el uso del esquema de la alianza
como Testamento.

Hay que observar la estrecha relacion que existe en el esquema de la
alianza entre mandamiento y alianza, entre bendicién y cumplimiento
de los mandamientos, entre maldicion y transgresiéon de los mandamien-
tos, como también entre Yahvé como garante del pacto y su poder que
actiia en la historia. Ex 20, 2b.

Ahora nuestra tarea es en relaciéon con 2 Cr. 33, 22s, confrontar el es-
quema de la alianza con Mt. 28, 16-20 y sacar las consecuencias.

La estructura del esquema de la alianza la encontramos también en
Mt. 28, 16-20. Mateo la emplea con bastante fidelidad; la estructura 16-
gica y gramatical de esta pericopa muestran que el esquema fundamen-
tal se mantiene. La unidad del texto estd determinada por la forma y és-
ta se reconoce ficilmente. El redactor de Mateo 28, 20b ha ampliado el
elemento de la promesa mas claramente que 2 Cro 36, 23. La causa de
este énfasis es su cristologia.

La forma de Mateo 28, 16-20 como la de la alianza se puede estable-
cer como un esquema de cinco miembros:

. 16-17: Predmbulo con determinacién de tiempo, lugar y personas.
18  Prehistoria: concesion de poder

.19a  Clausulas, mandato

. 19b-20a Otras determinaciones

. 20b Bendici6n con la promesa de la presencia de Cristo.

Si este esquema es correcto, y no hay motivos para dudar, podemos
concluir que Mateo redacté la conclusién de su Evangelio segiin el es-
quema de la alianza.

Mateo 28, 16-20 en la comprension de Mateo, es una confirmacibén
de la alianza de Yahvé con su pueblo mediante Jestis. Mis exactamente:
la finalidad de los versiculos 16-20 en base a la muerte, resurreccién y
glorificacién de Jesus, es la renovacion del pacto lo cual es expresado
por el representante de Yahvé en la tierra, Jests glorificado.

La teologfa primitiva cristiana y la teologia del A.T. realizan una sim-

biosis en la teologia de Mateo, se mezclan entre si de tal manera que lle-
gan a formar una unidad.
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1.6.3. Tradicion y Motivos en Mt. 28, 18b.20b.

Ademas de lo dicho podemos encontrar otros influjos. Daniel 7,14
ha influido aqui como en otros pasajes de Mateo (24, 30; 26-64). Esto
vale para la frase “ Se me ha dado todo poder”.

También en 28, 20b: “hasta la consumacion del mundo”, tenemos
una terminologia tipicamente apocaliptica tomada del libro de Daniel.

1.6.4 La intencion de Mateo.

El resucitado es el que ejerce la soberania en el cielo y en la tierra,
el que esta presente en la comunidad hasta el final de los tiempos. Cris-
tologia, apocaliptica y teologia de la alianza estdn integradas de tal ma-
nera que por el trabajo redaccional forman una unidad.

Mateo para hablar del fin de la historia se inspira en el “fin” que pre-
senta el esquema de la historia del libro de Daniel. Literariamente el v.
20 se refiere al “fin” en el ibro de Daniel y es la nueva interpretacion
cristologica de la conclusion proto-candnica de dicho libro (Dn. 12-13).
Asi las especulaciones apocalipticas sobre los 1365 dias son desmitolo-
gizadas e interpretadas historicamente. El “fin” de los dfas de Dn. 12,
13y el fin de los tiempos (11, 35) son interpretados histérica y cristolo-
gicamente como el *‘estar con” de Jesas con su comunidad, que no cesa-
ra jamas (Ms. 28, 20).

En los versiculos 28, 18-20, Mateo ha logrado unir dos representacio-
nes en si paradéjicas: la vuelta del Hijo del Hombre en las nubes del cie-
lo (24, 30; 26, 64) que supone su presencia anterior en la tierra y su re-
surreccion y ascension, con la continua presencia de Yahvé en su pue-
blo, que para Mateo es la de Jests en su comunidad.

El que representaciones apocaliptico-escatologicas estén integradas
con la teologia de la historia de 28, 20b y con todo el evangelio, lo
muestra el uso redaccional y teologicamente significativo que Mateo ha-
cede peb buiw 1,23;26,29;28,20y & péow! 18, 20.

28, 18-20 son documentos para indicar una tard{a etapa de reflexion
y estin emparentados con Juan. Ambos evitan presentar las narraciones
de Pascua en forma helenistica de epifania, sobre todo Mateo se orienta
al A.T., toma de él las lineas teologicas mas importantes e impregna con
ellas el género evangelio.

2. A modo de sintesis

El uso de uef yulow una prueba evidente de que la teologia del Nue-
vo Testamento estd orientada por la alianza en la cual Jests toma las
funciones de Yahvé para su comunidad.
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El es el Emmanuel, 1, 23; las representaciones unidas con la palabra
de asistencia ued’ juéov son antiguo-testamentarias y expresan el nicleo de
la teologia de la alianza en el A.T. y pueden valorarse s6lo desde allf,
aunque facticamente supongan la comunidad de Jesas con sus discipu-
los.

Al principio y al fin de su Evangelio, Mateo para su cristologia tomo
elementos de la teologia de la alianza. El atribuye a Jests lo que el A.T.
atribufa a Yahvé y hace a Jests sujeto de frases literarias que se refieren
al hablar de Yahvé. Jesis es el que habla a su comunidad: “yo estoy con
vosotros”. Para comprender el alcance de esta expresion, debemos estu-
diar en relacién con la teologfa de la alianza.

Humberto Jiménez





