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L. INTRODUCCION

Pretendemos hacer una incursién en la fundamentacién, ya filosé6fica,
ya teoldgica, ya filosofica-teoldgica, que la historia de las ideas ha hecho
del desarrollo. Lo haremos desde la antigiiedad grecorromana hasta la
contemporaneidad, no sin advertir que es imposible, por limitaciones in-
cluso de conocimiento de parte del expositor, dar cuenta de todos y cada
uno de los teéricos del desarrollo. La exposicién dard cuenta de algunos
momentos que consideramos claves en esta fundamentacién histérica y
como toda seleccion es subjetiva y arbitraria, a pesar de sus razones, de
entrada dejamos constancia del caricter subjetivo-arbitrario de los mo-
mentos escogidos.

2. LA CULTURA GRECORROMA

La categoria griega de Paideia, traducida por los latinos como Huma-
nitas, es la fundamentacién del desarrollo en la cultura clasica. Paideia
es formaci6n integral del hombre, es Kaloskagathia como cultivo total
de lo bello y bueno, es "ornatus dotibus corporis et animae” como tra-
ducen los latinos la Kaloskagathia griega, es modelar al hombre en "ma-
nos, piés y espiritu” segiin la expresién platénica, es vérselas con el hom-
bre desde el "mens sana in corpore sano”. Se trata, en definitiva, de for-
mar al hombre en su esencia, hacerlo habitar en su mismidad, cultivarlo
en su integridad, hacerlo residir en su forma de ser como el Gnico animal
que tiene 16gos: animal racional, politico y social, posibilitar el desplie-
gue completo del hombre en sus pontecialidades.
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En esta formacién entra, como uno de los grados del saber, la técne, el
ars de los latinos, el saber hacer, el fabricar, el producir objetos de corte
pragmdtico. Pero este saber hacer sélo tiene un sentido: la phrénesis en-
tendida como un saber vivir bien, como una prictica de la virtud, como
un vivir feliz siendo virtuosos, practicando el "nada en demasia”, norma
de oro del ethos griego.

Los romanos, gracias a su cultura tocada de oratoria y jurisprudencia,
hacen que la Paideia tenga una divisa: "Vir bonus peritus dicendi”. Y al
volcarla politicamente en su idea de Imperio, la Humanitas es la Huma-
nidad como Romanidad: Roma es el mundo y el mundo es Roma.

3. LAEDAD MEDIA

Con el Medioevo, aparece una nueva categoria conceptual: el ens crea-
tum, las cosas como creaturas de Dios. Por ello, su mayor inquietud fue
la relacién Dios-creatura, su mayor conviccion fue que el mundo es un
libro escrito por Dios, su mayor tesis fue la analogia del ser: Dios es, las
cosas tienen el ser, su mayor problema fue la relacién fe-razén.

Este horizonte mental se sitia: es el Reino de Dios manifestado visi-
blemente en la Iglesia. Esta encamna el ens creatum. De ahi, en el plano
politico, el ideal teocrético; esta teocracia politica es la versién de lo que
culturalmente fue la Fe.

Todas estas fundamentaciones teocéntricas tienen, COmo consecuen-
cia, una trilogia cultural: en el saber, la fe es el sentido de la cultura; en
el poder, la Iglesia es la raz6n de ser de la politica; en el creer, la salva-
cién es el fin de la experiencia religiosa. Esta trilogfa cultural lleva a dos
grandes construcciones mentales. La primera es la relativa al hombre. Es-
te ya se piensa como /mago Dei. El hombre es animal con 16gos pero s6lo
por ser vestigio y semejanza de Dios, cosa que acentia su cardcter divi-
no. La segunda es la concepcion de la Historia: esta es la realizacién en
el tiempo de un plan divino: El plan de salvacién. Este plan de salvacién
hace que la historia se piense como la construccién del Reino de Dios.
Para ello la Fe como modeladora de la cultura es la causa motriz y efi-
ciente. Y Dios es el sentido de la marcha histérica. '

El desarrollo en el Medioevo es, como resulta de lo anterior, teocéntri-
co: construir el Reino de Dios, posibilitar la realizacién del plan divino
y del hombre como imagen de Dios.
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De ahi que lo temporal deba estar al servicio de lo espiritual, que las
realizaciones ficticas del quehacer humano en lo politico, econémico y
social sean medios para la salvacién y que todo, en fin, tenga una jerar-
quia: Dios - Hombre - Mundo.

Esta manera de concebir el desarrollo en clave salvifica posibilita que
un pensador medieval como S. Agustin pueda pensar la paz en estos
témminos: "La paz de los hombres es la ordenada concordia. La paz de la
casa, la conforme uniformidad que tienen en mandar y obedecer los que
viven juntos. La paz de la ciudad, la ordenada concordia que tienen los
ciudadanos y vecinos en ordenar y obedecer. La paz de la ciudad celes-
tial es la ordenadisima y conformisima sociedad establecida para gozar
de Dios, y unos de otros en Dios. La paz de todas las cosas, la tranquili-
dad del orden, y el orden no es otra cosa que una disposicién de cosas
iguales y desiguales, que da a cada uno su propio lugar".

Mas, en este modo de ver la cultura y la historia, ;qué sentido tiene la
riqueza, la propiedad, la produccién de bienes ? Para no repetir la cono-
cidisima tesis del Aquinatense sobre la propiedad y su funcién social, ci-
temos a un Padre de la Iglesia de los primeros tiempos de la era cristia-
na, Basilio de Cesarea llamado el Grande, S. IV:

"Habia un rico, dice el Evangelio, cuyas tierras habian producido mu-
cho. Se preguntaba a sf mismo: ;qué voy a hacer ? Voy a derribar mis
graneros y construir otros mis grandes. Sus graneros reventaban, dema-
siado estrechos para el grano que se le amontonaba y su corazén de ava-
ro no se llenaba. Las nuevas cosechas se afiadfan sin cesar a las anterio-
res y las adquisiciones de cada afio venian a aumentar su opulencia ... Lo
que hace feliz a los demds entristece al avaro. Porque los bienes que re-
bosan sus graneros no le consuelan, obsesionado como est4 por esas ri-
quezas que afluyen por todas partes y desbordan sus granjas ... T4, rico,
eres el servidor de Dios, el ecénomo de tus compaiieros de esclavitud.
No creas que todas tus ventajas est4n destinadas a tu vientre. Trata los
bienes que tienes entre manos como si perteneciesen a otro ... Pero ti no
tienes esta bondad ... No quieres que los hombres se aprovechen de tu
fortunay concentrando en tu corazén consejos malvados, te inquietas no
por saber c6mo podréas distribuir a cada uno lo que necesita sino c6mo
conseguirds monopolizar toda la riqueza frustrando a los demds las ven-
tajas que hubiesen sacado de ella ... No explotes la miseria elevando tus
precios; no esperes la escasez para abrir tus graneros. No desees el ham-
bre para enriquecerte, ni la miseria piiblica para tus intereses particula-
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res. No te conviertas en traficante de las catdstrofes humanas, no hagas
de la célera de Dios una ocasion para redondear tu fortuna ... Contem-
plas tu oro y no tienes una mirada para tus hermanos ! Conoces todas las
clases de monedas y sabes distinguir la falsa de la verdadera, pero igno-
ras totalmente a tu hermano necesitado. El brillo del oro te ciega, pero el
gemido que los desafortunados elevan detrés de ti te deja indiferente”.

4. LAEDAD MODERNA

En 1637 se pronuncian unas palabras que consideramos definitivas pa-
ra la evolucién histérica de la humanidad y su desarrollo. Las pronuncia
René Descartes en su Discurso del Método. Hélas aqui: "en lugar de la
filosoffa especulativa que se ensefia en las escuelas se debe hallar una fi-
losofia préctica, por medio de la cual conociendo la fuerza y las acciones
del fuego, del agua, del aire, de los astros y de todos los otros cuerpos
que nos rodean tan precisamente como conocemos los oficios de nues-
tros artesanos, podriamos emplearlos de la misma manera a todos los fi-
nes que les son propios y hacernos asi amos y duefios de la naturaleza”.

Las dltimas palabras, "hacernos amos y duefios de la naturaleza”, son
capitales. El saber es con Descartes poder de dominio y transformacion.
De ahf sus exigencias de matematizarlo y ponerlo al abrigo de toda duda
e inseguridad, la necesidad de un método en la investigacion ("Reglas pa-
ra la direcci6n del espiritu"), de distinguir lo verdadero de lo falso (evi-
dencia) pero con fines no solo teéricos sino practicos. Con todo ello, Des-
cartes no hace sino culminar lo que los Siglos XV y XVI, con sus descu-
brimientos e inventos, habian iniciado. Estos siglos, frente al teocentris-
mo medieval, operan un cambio de horizonte mental: el antropocentris-
mo. El Hombre, con esos inventos y descubrimientos, es ya el sentido de
la realidad, ni Dios ni la Physis. Las cosas ya no son entes creados ni sa-
cramento de la Divinidad: son (tiles, mercancias, fenémenos a dominar
y transformar. Econémica, social y politicamente alli estd ya operando la
burguesia con sus actividades comerciales e industriales. Y Descartes con
su "cogito", con su "hacernos amos y duefios de la naturaleza”, lleva a
sus méximas exigencias todo este antropocentrismo, todo este dominio
y transformacién. No sin razén se ha visto en Descartes y en su Discur-
so del Método el Manifiesto de la Burguesta. Comienza, pues, para la hu-
manidad, a operar la Razén Dominio, La Razén Técnica, la Razén Po-
der.
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Con Locke y su Ensayo sobre el Entendimiento humano (que se hace
educacién en sus Pensamientos sobre la Educacion), publicado en 1690,
esta Raz6n Dominio se perfila cognoscitivamente. Es el empirismo y sus
exigencias de utilidad. He aqui un texto fundamental suyo, tan definiti-
vo como el que citamos de Descartes:

"Renunciemos alas vanas investigaciones trascendentales, a todas esas
estériles disputas metafisicas a prop6sito del alma, las sustancias, las cau-
sas y lo demds. Sepamos contentarmnos con estudiar lo que es accesible,
por limitado que sea. Examinemos las operaciones efectivas, el trabajo
real, cotidiano, de nuestro entendimiento para regular, de acuerdo con él,
nuestra conducta. Nuestras facultades humanas est4n en proporcién con
nuestras necesidades naturales. Es preciso considerar todo a priori como
inexistente y ademas como superfluo. El espiritu es un tabula rasa. An-
tes de ejercitarse no es nada, nada sabe. Ha de aprenderlo todo, adquirir-
lo todo y formarse insensiblemente sin mas ayuda ni recurso que su pro-
pia experiencia. El arte de pensar no difiere en nada del arte de vivir".

Asi, en 1a Razén Dominio, o sensible, lo util, lo prictico, la habili-
dad ..., son ya un lugar de exigencia obvia. Su conexién con el dominio
y transformaci6n salta a la vista. Con Locke es el "Gentleman": el hom-
bre culto (civilidad, cortesfa, soltura, afabilidad, tolerancia) hdbil en ne-
gocios. Aqui cabe el comercio y la industria, la naturaleza como Ttil.

El siglo XVIII ve la Ilustraci6n, el [luminismo y con estos, al menos
en su versién Enciclopedista, son tesis universales: la fe en el progreso y
sus beneficios, la razén y la experiencia, en vez de la autoridad y la tra-
dicién, como fuentes de saber, el saber en funcién hedonista: se conoce
con miras al provecho y la utilidad. Y todo por la libertad, la igualdad y
la fratemidad desde la diosa Razén como luz y sentido de la historia y
del progreso. Triunfo definitivo de la burguesfa. Y con ello se visualiza
una relacién saber-progreso, saber-sociedad, muy concreta: en funcién
de lo itil y la democracia. Aparecen los Derechos del Hombre y dentro
de su contexto el saber adquiere dimensiones especificas: en funcién del
bienestar social y politico como factor de desarrollo social y econémico.

Es de observar, a modo de paréntesis, como, todo este ambiente ilumi-
nista lo desenvuelve entre nosotros, hombres colombianos, José Féliz
Restrepo (1760-1832). Taxativas son estas sus palabras: "Hé aqui como
de la ignorancia de las ciencias sélidas y del abuso del ingenio y de la
razén, nacié la Escol4stica entre los cristianos”. Estas ciencias sélidas ne-
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gadas por la Escoléstica son las que desde el siglo XVI han servido para
dominar y transformar la naturaleza, las que sirven para resolver las ne-
cesidades del hombre.

Y viene algo definitivo: 1a Revolucién industrial y el primer maquinis-
mo, siglo XVIII y XIX. Con ella, las facultades humanas, sus aspectos
fisicos y musculares son reemplazadas y multiplicadas. Y a través de es-
te reemplazo y multiplicacién, el dominio y transformacién de la natura-
leza, el "hacemnos amos y duefios de la naturaleza" cartesiano son ya una
realidad factica y cotidiana.

Comienza entonces a proclamarse, por todas partes, el progreso inde-
finido de la ciencia, sus beneficios, la verdad como utilidad, el conoci-
miento como positividad, el pensar no busca certidumbres intelectuales
sino hip6tesis que son verdaderas segin el resultado y la praxis, la ver-
dad es el éxito en la aplicacién de una hip6tesis ... Han tomado la pala-
bra el positivismo, el pragmatismo ... Y como que definitivamente, con
Frankolin, el "tiempo es oro", no porque sea reflejo de la eternidad sino
de la dominacién de la naturaleza.

5. LA CONTEMPORANEIDAD

5.1 El Marxismo.

Pero este desarrollo industrial y comercial crea sus contradicciones.
Surge alguien que las desvela y pone al descubierto: es Carlos Marx. Con
sus categorfas de formaci6n social, infraestructura-supraestructura, mo-
dos de produccién, relaciones sociales de produccién, dominio de clase,
lucha de clases ..., se instaura una nueva perspectiva interpretativa. Des-
de ésta, el capitalismo, consolidado por la revolucién industrial, ha he-
cho desenvolver las fuerzas productivas pero a la vez ha creado su ene-
migo y su destructor: el proletariado. Asf, surge una nueva exigencia
histérica: el cambio de las relaciones sociales de produccién burguesas.
Esto implica, como sabemos, dictadura del proletariado, socialismo co-
mo via al comunismo, superacién de la divisién del trabajo manual-tra-
bajo intelectual, desalienacién del hombre y su trabajo ... Ya el desarro-
llo entonces cobra otros alcances y es prictica revolucionaria.

5.2 La Revolucién post-industrial y el Aprender a Ser de la Unesco.

Y llegamos al siglo XX y su revolucién post-industrial, la llamada re-
volucién cientifico-técnica. Si la industrial s6lo afectaba las facultades
humanas en sus aspectos fisicos y musculares, la post-industrial las afec-
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taen sus aspectos mentales. Son los mecanismos informativos, las maqui-
nas calculadoras y racionales, la cibernética. Con esta transformacién son
cosas cotidianas y usuales, el salto prodigioso de los conocimientos, la
institucionalizacién de la investigacién y la innovacién, la aceleracién
exponencial del cambio, la capitalizacién del saber, el crecimiento del
personal cientifico, el acortamiento constante del intervalo que separa un
descubrimiento cientifico de su aplicacién a gran escala, la velocidad de
las comunicaciones, las renovaciones en la produccién industrial ... La
educacién, por lo mismo, es radicalmente factor de desarrollo socio-
econémico. Tiene que vérselas con la preparacién del personal cualifica-
do para responder a las exigencias de dicho desarrollo, de la revolucién
misma en su produccién cientifica y técnica. Cémo pensar, en este con-
texto, el desarrollo ? Aparece la tesis del Aprender a Ser de la Unesco:
desde el humanismo cientifico. El desarrollo debe empaparse de huma-
nismo en cuanto su centro teleolégico debe ser el hombre y su humani-
dad. Y cientifico en cuanto debe enriquecerse con todo el bagaje que la
ciencia ha aportado, aporta y aportara en el dominio de los conocimien-
tos sobre el hombre y el mundo. Casi que con Marx y sus exigencias
politicas nos toca volver a repetir: "llegar4 un dia en que las ciencias na-
turales englobarén la ciencia del hombre al igual que llegard un dia en
que la ciencia del hombre englobari las ciencias naturales, y ya no habr4
mas que una ciencia”. Estaremos andando por ahi? Hé aqui el reto de la
exigencia cartesiana de "hacemos amos y duefios de la naturaleza".

Pero esta revoluci6n cientifico-técnica es una arma de doble filo: por
ella dominamos la naturaleza pero a la vez la destrufmos. Esta bipolari-
dad de la ciencia y de la técnica, su capacidad de destruccién y transfor-
macién se manifiesta hoy en los desequilibrios creados por el desarrollo
post-industrial: paises desarrollados y paises subdesarrollados, desem-
pleo, desnutricién, armamentismo, armas atémicas, manipulacién de la
naturaleza humana por los medios de comunicacién, catéstrofes ecoldgi-
cas, etc.

5.3 El Padre Luis José Lebret.

El sacerdote dominico Lebret murié el 20 de julio de 1966. A él le de-
bemos, quizé, una de las fundamentaciones m4s ricas en tomo al desa-
rrollo. Para él, Desarrollo es Revolucién solidaria, como reza el titulo de
uno de sus estudios. Expresiones como Economia humana, progreso hu-
mano, desarrollo integral y atménico, civilizacién solidaria ... son bési-
cas en sus planteamientos. El capitulo IV del libro citado, Desarrollo =
Revolucién solidaria, es esencial. En él se abordan las definiciones y con-
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diciones del desarrollo. Para Lebret el desarrollo es "la serie de etapas,
para una poblacién determinada y las fracciones que la componen, de una
fase menos humana a otra més humana, al ritmo més rpido posible, al
costo menos elevado posible, habida cuenta de la solidaridad entre las
fracciones de la poblacién nacional y de la solidaridad entre las nacio-

nes .

Esta aproximaci6n conceptual destaca que el desarrollo no es simple
crecimiento econdémico sino crecimiento integral, no es sélo la elevacion
del nivel material de la vida sino del nivel humano de ella, no es algo aca-

bado sino dindmico y continuo, no es trabajar contra otros sino con otros:
solidaridad.

Respecto a las condiciones del desarrollo, he aqui sus exigencias:

+ No puede haber desarrollo donde faltan los recursos naturales.

» No puede haber desarrollo donde no hay hombres suficientemente
formados.

« No puede haber desarrollo donde los hombres no estén suficiente-
mente unidos.

» No hay desarrollo sin un dispositivo de desarrollo bien concebido y
rapidamente realizado.

« No habr4 desarrollo sin planificacion.

» No puede haber desarrollo sin una firme voluntad politica de desarro-
llo.

5.4 El Vaticano II.

En la Gaudium et Spes expone el Vaticano II sus tesis sobre el desa-

rrollo. En una apretada sintesis nos atrevemos a reducirlas a las siguien-
tes:

 El autor, centro y fin de toda la vida econdémica y social es el hom-
bre. Respetar y promover su dignidad de persona, su entera vocacion,
el bien de la sociedad, es el objeto de lo econémico y social. El ser-
vicio del hombre es la ley fundamental del desarrollo.

« La producci6én de bienes no tiene como finalidad ni el mero incre-
mento de los productos, ni el beneficio, ni el poder, sino el servicio
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del hombre integral: sus necesidades materiales y sus exigencias in-
telectuales, morales, espirituales y religiosas.

+  Un auténtico progreso universal exige acabar con las pretensiones de
lucro excesivo, las ambiciones nacionalistas, el afdn de dominacién
politica, los célculos de caricter militarista, las maquinaciones para
difundir e imponer las ideologias (liberalismo y colectivismo); asf
mismo, requiere deponer los prejuicios particulares y abrirse a un
didlogo sincero.

« El dominio y transformacion de la naturaleza hace que el hombre coo-
pere con Dios Creador contribuyendo a la realizacion de sus planes,

siempre y cuando el poder de las tinieblas (vanidad, malicia, avari-
cia) no sea su razon de ser.

5.5 La Populorum Progressio.

Este texto de Pablo VI es, quizis, uno de los documentos claves en to-
do lo relativo al desarrollo. Fué publicada el 26 de marzo de 1967. Des-
taquemos, entre sus multiples aportes, los siguientes: a) El desarrollo no
se reduce al simple progreso econémico. Hay que ponerlo en clave inte-
gral: promover a todo hombre y a todo el hombre, sin separar lo econ6émi-
co de lo humano. No consiste en la mera acumulacién de riquezas o en
la mayor disponibilidad de bienes y servicios, maximo cuando todo ello
se obtiene a costa del subdesarrollo de muchos y de espaldas a la dimen-
sién social, cultural y espiritual del ser humano. b) Su gran mérito fué,
en contra de lo usual y habitual en los planteamientos sociales y econdémi-
cos, el sefialar el caricter ético y cultural del desarrollo. Este caricter éti-
co-cultural hace que el desarrollo se ubique en un horizonte: la solidari-
dad. c) "El desarrollo es el nombre nuevo de la paz". La frase aparece en
el pérrafo final y es, si se quiere, su férmula recapituladora. El desarro-
1lo es asf una exigencia de justicia ante las desigualdades existentes y un
no rotundo a verlo en funcién de guerras y arsenales como elementos des-
tructores del desarrollo integral de los pueblos. En otras palabras: el de-
sarrollo hace posible la paz si apunta a una justicia més perfecta entre los
hombres. Todo lo dem4s, es mero crecimiento material de bienes, desi-
gualdades, injusticias, egofsmos, guerras.

5.6 La Solicitudo Rei Socialis.

Con motivo de los 20 afios de la Populorum Progressio, el Papa Juan
Pablo II publica esta carta enciclica el 30 de Diciembre de 1987. Los
capftulos IV y V son claves. Destaquemos estas ideas:
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* Una concepcién iluminista de desarrollo (progreso necesario, au-
tomético e ilimitado hacia lo mejor) y una concepcién economicista
de desarrollo (mera acumulacién de bienes y servicios) han entrado
hoy en crisis. Las dos guerras mundiales, la destruccién de poblacio-
nes enteras, el peligro atémico, la riqueza destructora de la actual ma-
sa de recursos y potencialidades asilo demuestran, para no hablar del
consumismo como superdesarrollo del infradesarrollo.

» Eltener y el ser disociados es el gran drama del desarrollo actual. Po-
ner el tener en funcidn del ser es el gran reto de la contemporaneidad
y sus posibilidades, méximo cuando el "tener" de unos pocos atenta
contra el "ser" de la mayoria.

= Este tener en funcién del ser tiene un eje: el ser del hombre como na-
turaleza corporal y espiritual, como imagen de Dios, como vocacion
ala inmortalidad y como intersubjetividad en relacién, como co-crea-
dor de la naturaleza en asocio a los demés y para los demds, como ser
cultural en apertura a valores de identidad cultural, como ser sujeto
de derechos individuales y colectivos, como ser que exige el respeto
ecolégico del cosmos. Todo ello le da al desarrollo una dimensién
moral, sin la cual su concepcidn seria trunca y unilateral.

» Hacia una teologia del desarrollo: con la categorfa "estructuras de pe-
cado" se analiza lo que hoy es facticamente el desarrollo: un mundo
dividido en bloques, con ideologfas rigidas, donde en lugar de la in-
terdependencia y solidaridad, dominan diferentes formas de imperia-
lismo, donde el afin de ganancia exclusiva y la sed de poder son el
centro de la vida individual, nacional e internacional. Antes estas "es-
tructuras de pecado” en el desarrollo, cabe una consideracién teol6gi-
ca de ellas como camino de superacién. Es la conversion a la solida-
ridad, el "opus solidaritatis pax": 1a paz como fruto de la solidaridad.

5.7 El tedlogo Metz y la teclogia de la liberacién.

Enlos dias Marzo 22 y 23 del presente afio, el te6logo alemén Johann
Baptist Metz di6 dos conferencias. Las titul6: Hacia una Iglesia Univer-
sal, culturalmente policéntrica. La teologia en la lucha de 1a historia y de
la sociedad. Quisiera retomarlas y ver con ellas otra posibilidad de fun-
damentar el desarrollo. Para Metz hay una idea clave en el quehacer
teoldgico: su dimensidn prictica. La historia y la sociedad son los luga-
res necesarios para el mensaje cristiano sobre Dios y para la reflexién
teoldgica. El mensaje cristiano tiene un punto clave: hambre y sed de jus-
ticia. Esto hace que no se puedan separar la cuestién de Dios y la de la
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justicia, la afirmacién de Dios y la praxis de la justicia. Esto ya le da al
cristianismo y a la teologia una dimensi6n politica. Pero politica no co-
mo lucha por el poder. Esto es maquiavelismo. Ni como accién del po-
der dictada por un partido. Esto es leninismo. Ambas cosas son un peli-
gro para el cristianismo y la politica. Politica en el sentido de pretender
mantener despierto el peligroso recuerdo del Dios mesidnico que clama
justicia para todos, para vivos y para muertos, para padecimientos actua-
les y pasados. En este contexto del Dios mesidnico que libera, que bus-
ca libertad y justicia para todos, la teologia tiene un reto doble: uno es la
opcién por los pobres y otro, la opcién por los otros en su alteridad: el
reconocimiento de otras culturas en su alteridad. Esto implica el paso de
una Iglesia de tipo monocéntrico hacia una de tipo policéntrico.

Desde estas tesis, 1a fundamentacidn teol6gica del desarrollo tiene una
idea clave: si el desarrollo se marca monocéntricamente (una cultura uni-
ca, una racionalidad dnica) y no policéntricamente (diversas culturas, di-
versas racionalidades), la liberacién se ahoga y la sed de justicia se vuel-
ve opresidn. Es en el reconocimiento de la alteridad y de la diversidad,
de 1a pobreza como posibilidad de riqueza, de la liberacién como recuer-
do y narracién de la obra de Cristo como el desarrollo humano tiene sen-
tido.

6. AMODO DE CONCLUSION

Para terminar, permf{tasenos, en medio de este recorrido histérico, pre-
sentar lo que un poeta chino del siglo VII a.C., podrfa decimos poética-
mente como epilogo a la nocién de desarrollo:

"Si das un pescado

a un hombre,

se alimentard una vez,

si le ensefias a pescar,

se alimentard toda su vida.

Si tus planes son para un ano,

siembra trigo,

si son para diez arios, planta un drbol,

si son para cien afios, instruye al pueblo.
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Sembrando trigo una vez, cosechards una vez,
plantando un drbol, cosechards diez veces.
Instruyendo al pueblo, cosechards cien veces”.



