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Me propongo, en esta disertacién en la "Cathedra Agustiniana” de la
FEF, hacer una presentacién sucinta de mi tesis doctoral en Roma, en la
Universidad Pontificia Gregoriana, sobre el personalismo ético de parti-
cipacion” de Karol Wojtyla.

El titulo de la tesis ya fija un limite: los escritos filos6ficos de Wojty-
la antes de ser elegido Papa. De esta manera, el andlisis excluye argu-
mentos de autoridad eclesidstica, permaneciendo estrictamente en el
campo intelectual y académico.

1. Ante todo, ;cudl es el ambiente histérico de la obra intelectual de
Karol Wojtyla? Dos aspectos se conjugan en el marco de esta pregunta:
por una parte, las circunstancias tan particulares del ambiente socio cul-
tural de Polonia y, por otra, la personalidad intelectual de Wojtyla, que
se mueve con tanta facilidad en diversos campos del pensamiento, pero
siempre, como una constante, con la palabra hombre-persona como si

fuera la pasi6n de su vida y la matriz de su actividad intelectual (y tam-
bién pastoral).

Para comprender la obra intelectual de Wojtyla hay que distinguir dos
etapas de su pensamiento filos6fico. La primera se caracteriza por un in-
terés humanista y se prolonga hasta 1960, afio en el que aparece su obra
Amor y Responsabilidad. En esta etapa se descubre que la preocupaci6n
por el hombre llegé muy tempranamente a los intereses espirituales de
Wojtyla: en sus estudios humanisticos, los cldsicos, la poesfa, 1a literatu-
ra, el teatro.
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Introducido desde joven en el tomismo, en Polonia por el profesor P.
Kazimierz Wais, seguidor del "tomismo trascendental” del cardenal Mer-
cier de la Universidad de Lovaina, viaj6 a Roma donde hizo su doctora-
do en la Universidad de Santo Tomas, El Angelicum, desde noviembre
de 1946 hasta junio de 1948. En este periodo romano tuvo la ocasién de
conocer las brillantes figuras del tomismo, entre otros el P. Réginald Ga-
rrigou Lagrange O. P., y seguir de cerca el desarrollo del tomismo en las

universidades cat6licas, impulsado por los Papas Leén XIII, Benedicto
XV, Pio X y Pio XI.

Desde entonces se hablaba de tres variantes del tomismo: el tradicio-
nal, el neo-escoléstico o trascendental y el existencial. Garrigou Lagran-
ge era el mas alto representante del tomismo tradicional y célebre por su
magistral comentario a la Suma Teol6gica, ademas de una sintesis tomis-
ta publicada en 1946; afio del arribo de Wojtyla a Roma. Es apenas 16gi-
co que estando en Roma se informara también sobre los otros dos tomis-
mos: el neo-tomismo (neo-escoldstico), caracterizado como tomismo
dindmico en Francia y Tomismo trascendental en Alemania y en Polonia.
Los pensadores de la "Nueva teologia" se concentraron en Francia y en
Bélgica. Fue justamente contra los representantes de esta escuela teolégi-
ca que Garrigou Lagrange escribi6 en 1946 el articulo explosivo: "Hacia
dénde va la teologia”. Entre los destinatarios estaban figuras como Ma-
rie-Dominique Chenu, Henri Bouillard, Henri de Lubac, Jean Daniélou.

Conocié en Roma también la tercera variante del tomismo, llamada
"tomismo histérico” y "tomismo existencial”. Histérico por su repre-
sentante Etienne Gilson, y existencial principalmente por Jacques Mari-
tain. Frente a los problemas de la sociedad, aparecen ambos como tomis-
tas existenciales.

Después de la segunda guerra mundial Gilson, Maritain, el movimien-
to existencialista y el personalismo de Mounier coinciden en la defensa
de la dignidad de la persona humana contra los peligros del totalitarismo
y de la tecnologia.

El pensamiento maduro de Wojtyla se inicia con su tesis doctoral en
El Angelicum sobre La fe segin San Juan de la Cruz. El interés por lo
humano y por la experiencia ya aparece en esta obra, mediante el anéli-
sis de la fe como medio para desvelar la experiencia profunda del hom-
bre.
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El desarrollo de su pensamiento en Lublin, como docente en la Uni-
versidad Catdlica, no se desprende de las hondas raices que el tomismo
habfa dejado en su mente. Aqui se distingui6 por su personalismo existen-
cial y tomista, y por la aplicacién del método fenomenolégico.

Su estudio: "Misterio del hombre", aparecido en 1951, refleja la in-
fluencia de Jacek Woronieck o. p., fundador de una escuela tomista en
Lublin y durante varios afios empeiiado en la definicién de persona, per-
sonalidad, individuo como base tomista contra el individualismo. En es-
ta época lefa también la obra de Nicolds Hartmann en cuya ética encontré
una idea muy atractiva: el hombre es un microcosmos que contiene en si
todos los elementos del macrocosmos: fisico-materiales, organicos, psi-
colégicos, espirituales. Wojtyla ain no utilizaba el término técnico de
persona, pero ya anticipaba el modo fenomenolégico de su investigacion
posterior sobre el hombre.

La intuicién de Wojtyla sobre la persona y sobre el método para abor-
darla se consolida en el encuentro con los escritos de Max Scheler. Exa-
mina a fondo la filosofia moderna en sus aspectos éticos, hace el anéli-
sis de la ética de Scheler y de sus posibilidades para la base de una ética
cristiana. As{ escribe en 1951: ;Puede servir el sistema fenomenoldgico
de Max Scheler como instrumento para la elaboracion de una ética cris-
tiana? El desarrollo de esta pregunta le permite confrontar el personalis-
mo ético de los valores de Scheler con la experiencia cristiana, llegando
a una conclusién evidente: no hay encuentro completo posible entre su
pensamiento y la ética cristiana.

Wojtyla no abandona a Scheler. El método fenomenolégico ha calado
en su estilo de pensar, le ha dejado el gusto por el anélisis de los fen6me-
nos, de los hechos éticos y la orientacién a los campos cultivados por €L
el tema del amor y de la simpatia, los valores morales, la proximidad a
lo humano. Pero, para Wojtyla la persona y el personalismo adquieren
importancia desde la dimensién ética, donde el hombre es no sélo suje-
to de los actos, sino también causa de los mismos. El mismo da un testi-
monio elocuente como profesor de teologia moral y ética en la Universi-
dad de Lublin y de Cracovia: "Es justamente esta disciplina la que me ha
llevado poco a poco a concentrar mi interés en el hombre como perso-
na". De aqui naci6 su obra Amor y Responsabilidad, publicada en 1960.
De estos anilisis, afirma él mismo, naci6 una especie de necesidad inte-
rior de dedicarse al estudio de la teoria de la persona a través de la pra-
xis y de la ética.
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El personalismo més conocido en la Universidad Catélica de Lublin
era de Mounier Emmanuel y el de Maurice Blondel. Ambos estén pre-
sentes en la obra de Wojtyla: Persona y Accion. En Lublin, el persona-
lismo tomista fenomenoldgico era la filosofia para defender la dignidad
de la persona humana atacada por corrientes enemigas en escuelas y uni-
versidades manipuladas por el gobierno comunista.

El primado del problema antropolégico llevé a Wojtyla al primer pla-
no en el mundo intelectual de Polonia con su obra filos6fica fundamen-
tal Persona y Accidn, publicada en 1969, desde la cual hay que mirar to-
dos sus escritos filoséficos. Su gran preocupacién antropolégica se cen-
tra en: la salvaguardia de la subjetividad y objetividad, la universalidad
de los valores, la iniciativa y responsabilidad personal, la creatividad de
la libertad y la participacion en la vida social.

El mismo Wojtyla confiesa que siendo deudor de la antropologia y éti-
ca aristotélico tomista y de la fenomenologia de Scheler, ha emprendido
al mismo tiempo una bisqueda individual para llegar a esta realidad que
es el hombre-persona vista a través de sus acciones.

Aunque ya en su obra Personalismo tomista, éste se revela capaz de
poner la base sustancial para el pensamiento moderno sobre el hombre,
superando el mecanicismo de Descartes sobre el cuerpo, el subjetivismo
de Kant y del postkantismo y la primacia y lo absoluto de la conciencia
en la fenomenologfa; la m4s clara situacién en la que se inspir6 Wojtyla
para la reflexi6én sobre la persona revelada o manifestada en sus actos fue
el Concilio Vaticano II. En sus intervenciones en las deliberaciones con-
ciliares, tuvo en mente las tendencias del personalismo francés y el ma-
gisterio de los Papas Pfo XII y Juan XXIII sobre la dignidad de la perso-

na humana. Cuando escribia su obra principal Persona y Accidn, asistia
al Concilio.

El estilo y el lenguaje de Persona y Accidn es el de un personalista to-
mista que escribe sobre la persona y sus actos, como fil6sofo fenomenélo-
go en una sociedad desacralizada como la de Polonia, y en un mundo in-
telectual inundado de positivistas y de marxistas, indiferentes hacia la te-
sis de la misma estructura y dignidad de la persona.

La investigacién de Wojtyla, fundamentalmente antropolégica, puede
orientarse hacia una ética o hacia una ontologia y metafisica. El mismo
lo reconoce. Muestra la importancia de la ética sin responder a la cues-
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tibn: qué es bueno o malo, sino cémo el hombre se hace bueno o malo
POI sus actos.

Esta obra marca el punto de la madurez de su pensamiento iniciado en
la segunda etapa iniciada en 1960 y prolongada hasta 1974. Las dos pa-

labras persona y acto las asocia como una totalidad dindmica (es el ser y
el hacer).

Un gran debate suscit6 esta obra Persona y Accidn, en la Universidad
de Lublin. Entre otras cosas se decia: el libro no es completa antropologia
ni una desarrollada ética de la accién; no existe cuidadosa discriminacién
de los dos lenguajes filos6ficos: tomista y fenomenolégico; no es claro
y consistente el esfuerzo por integrar las dos principales terminologias
del libro; se deja la impresién de un exceso de subjetivismo. Al final de
la discusién Wojtyla sostuvo la precedencia de la relacién persona- acto
sobre la relacién persona-persona, subrayando su adhesién a una meto-
dologia filoséfica no egolégica, y rechazando el subjetivismo ya que sélo
se puede hablar de éste en el caso en que se le atribuya a la conciencia un
papel sustancialmente constitutivo del yo. Los articulos posteriores de
Wojtyla, aparecidos en Analecta Husserliana, tienden a aclarar su posi-
cién sobre las objeciones hechas a su libro.

2. El anterior ambiente cultural de Wojtyla permite sefialar el proble-
ma analizado en la tesis doctoral que estoy presentando: a partir del ori-
gen y desarrollo del personalismo, mostramos que Wojtyla es un conti-
nuador de este pensamiento, con orientaciéon y metodologia propias.

Este pensamiento personalista modemo se inicia en Europa después
de la primera guerra mundial con el nombre de "nuevo pensamiento dia-
logistico", transmitido por la precedente conciencia histérica, existencial
y fenomenolégica del siglo XIX. Gabriel Marcel en Francia en 1918, lue-
go el movimiento personalista de Mounier y sus amigos, entre éstos Ma-
ritain y otros en Italia y Espafia, estén alli empujando. En esta nueva co-
rriente del pensamiento, distinto y contrario a otras idealistas o formas
de vida materialista y totalitarias, el hecho de pensar al hombre como re-
lacién, como ser que se manifiesta en la accién, que necesita del otro,
permite pensar en una auténtica cercania a la vida.

El pensamiento de Wojtyla serd a su modo, con lenguaje y estilo pro-
pios, continuacién de este pensamiento centrado en la rotalidad de la per-
sona-acto, es decir, de la persona que se manifiesta en la acci6én. Las ac-
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ciones o actos de la persona ser4n entonces el punto de partida y el cen-
tro de la argumentacién de Wojtyla. El dato experiencial "el hombre-
actia" (sujeto y accidn, ser y hacer) es una evidencia que se confirma re-
petidamente, y es objeto de interpretacién. La experiencia confirmay ve-
rifica esta evidencia; si para la ética el acto presupone la persona, de tal
manera que los actos constituyen el punto de partida mds adecuado para
comprender la naturaleza dindmica de la persona. Pero las acciones tie-
nen un valor moral: son moralmente buenas o moralmente malas. Lue-

go, la moralidad constituye el rasgo intrinseco y el perfil especifico de la
accién de la persona.

En el personalismo de Wojtyla, conviene detenerse en el método que
emplea. Abelardo Lobato se refiere a €l en estos términos: "la filosofia
del ser es fundante, pero no es adecuada para comprender toda la rique-
za de la realidad humana ... Desde una clara percepcién de la insuficien-
cia del método metafisico deductivo, y con clara preferencia por el méto-
do moderno, elabord, no sin esfuerzo, su método peculiar. Hay en él tres
elementos complementarios: es fenomenoldgico, parte del acto humano,
y lleva la exigencia de ser una experiencia del ser personal” (Cfr. "La per-
sona en el pensamiento de Karol Wojtyla”, en Rev. Angelicum, vol. 56,
Roma 1979, p. 45).

Wojtyla prefiere "poner fuera de paréntesis” aquello que quiere consi-
derar para poderlo captar en su realidad, dejando en la sombra lo que no
tiene interés actual para él. Asf resalta los problemas antropolégicos, sin
desconocer los esencialmente éticos. Asi logra una cierta inversién del
método de Husserl y de Scheler, quienes colocan "entre paréntesis” lo
que interesa. Wojtyla con la peculiaridad metodolégica incluye las demaés
etapas tipicas de la fenomenologfa: la "exploracién” de la realidad, la re-
duccién para captar el objeto en todo su significado por medio de la "des-
cripcioén”, la "explicacién” y la "interpretacién” de todo lo dado en la ex-
periencia total del hombre y no solamente en la experiencia sensible. Aqui
se abre el momento de la posibilidad de la trascendencia.

Con este método, la persona en accién es para Wojtyla el punto de en-
cuentro de la filosofia tradicional del ser con el pensar moderno de la con-
ciencia y del fenémeno. Es el camino del encuentro del hombre con su
propio deber ser y hacerse, de la apertura al otro y de la cooperaci6én con
todos los demés, siendo la participacién el iinico modo de vivir y de obrar
conjuntamente que més conviene a las personas como tales.
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RAICES FILOSOFICAS DEL PENSAMIENTO DE WOJTYLA.

El anterior enfoque general abre la ventana para una pregunta: ;Cudles
son entonces las raices filos6ficas del pensamiento de Karol Wojtyla? En
la tesis doctoral hago un anélisis de los filésofos que, directa o indirec-
tamente, est4n presentes en los escritos filos6ficos de Wojtyla. En este
orden de cosas habrfa que hablar de la influencia de Arist6teles y de
Tomés de Aquino, de Kant y de Max Scheler, de Mounier y de Maritain,

de Roman Ingarden y de Paul Ricoeur, de la Escuela Psicoldgica de
Wiirzburg.

Ante la imposibilidad de hablar de cada uno de estos filésofos, en es-
ta ocasién, s6lo haré algunas alusiones més importantes y globales, de-
jando el resto a la consulta del mismo texto de la investigacién.

1. En la filosoffa tradicional del ser hay dos grandes maestros, Aris-
t6teles y Tomds de Aquino, citados frecuentemente en los escritos de
Woijtyla. Entre los elementos aristotélico-tomistas asumidos por Wojty-
la, con su estilo de lenguaje fenomenolégico, hay que rescatar los siguien-
tes:

a. La doctrina sobre el acto y la potencia. Potencialidad y actualiza-
cién son términos que entran en la concepci6n del "acto humano”, co-
lumna vertebral del dinamismo humano de la persona que actiia y que se
manifiesta en la accién. Afirma Wojtyla: "Gracias a esta concepcion po-
demos definir adecuadamente cualquier dinamismo que se produzca en
cualquier ser (Persona e atto, Karol Wojtyla, edic. Vaticana, 1982. Cittad
del Vaticano, pp. 88 - 90), y, en nuestro caso, el ser humano y el peculiar
dinamismo de sus "estructuras personales”, como las llama el autor. Es-
ta identificacién es, sin duda, un acierto de Wojtyla.

b. Un segundo elemento es la definicién del hombre. Aristételes redu-
ce el hombre al nivel cosmolégico del mundo con su definicién del "hom-
bre es animal racional”. No se puede negar que la tradicién filoséfica so-
bre la complejidad del "compuesto humano", espiritual y corporal, que
pas6 de los griegos a Descartes a través de la escoldstica, se mueve den-
tro de los limites de esta definicién, y que en campos de la ciencia y de
la experiencia sensible se continda esta conviccién de reducir el hombre
al mundo. En este contexto el hombre es ante todo un objeto, uno de los
objetos del mundo.
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Pero en otros sectores del pensamiento y de las ciencias también exis-
te la conviccidn de la originalidad primordial del ser humano y de su esen-
cial irreductibilidad al nivel del mundo y de la naturaleza. Este enfoque,
antiglio y nuevo, est4 en la base de la concepci6én del hombre como per-
sona, con una larga historia en los anales de la filosofia, convertida hoy
en el fundamento de la persona-sujeto y de muchos esfuerzos del pensa-
miento contempordneo de la interpretacién de la subjetividad personal
del hombre. Uno de estos esfuerzos es precisamente el pensamiento fi-
loséfico de Wojtyla sobre la persona.

Boecio definia al hombre como la substancia individual de naturaleza
racional y Tom4is de Aquino como "el supuesto de naturaleza racional",
donde el supuesto es el sujeto al cual se le atribuye la existencia y la ac-
tividad. Asi la persona es en el hombre este supuesto o sujeto racional.
Por tanto, ya no es s6lo la objetividad de Aristételes, sino también la sub-
jetividad, ocupando ésta un sitio de honor en el pensamiento de Wojtyla
(Si se quiere, piénsese, por ejemplo, en el doble aspecto de la subjetivi-
dad y objetividad del trabajo humano analizado por el Papa en Laborem
exercens).

La filosofia del ser hace del hombre un "supuesto”, es decir, un sujeto
de existencia y de accidn, el cual en un segundo momento resulta ser una
persona. Ahora bien, el término "supuesto” lo emplea Wojtyla en el sen-
tido de "soporte 6ntico” en el que se expresa la subjetividad del hombre
que actia y de lo que ocurre en €l (Cfr. Persona y Accidn, edic. Espaiiola,
p. 35, nota 11). Luego el sujeto es quien estd por debajo o sirve de sopor-
te de la estructura dindmica, de todo lo que se hace u ocurre en el hom-
bre, de toda eficacia o subjetividad. Asi, la relacién estricta entre la exis-

tencia y la actuacion, constituye la més fundamental de las comprensio-
nes del hombre, afirma Wojtyla.

Aunque Wojtyla parta del concepto "supuesto"” para entrar en el mun-
do de la persona, le da al concepto de persona, sin embargo, mis amplio
que la doble estructura de la actuacién y de lo que ocurre en el hombre.
La experiencia que el hombre tiene de si mismo en cuanto sujeto, y, por
tanto, de su subjetividad, es la que le permite designarse mediante el pro-
nombre "yo", el cual designa siempre una persona concreta. La denota-
cién del "yo" parece mis extensa que la del "supuesto"”, pues la primera
combina el momento de la subjetividad experimentada con el de la sub-
jetividad ontica, del ser individual en cuanto base de la existencia y de la
accion. (Cfr. Persona e arto, p. 66). Asi entonces, Wojtyla quiere salvar
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la subjetividad, mostrando que la conciencia es aspecto intrinseco de la
estructura dindmica de la persona en accién.

c. Un tercer elemento es la relacién entre el acto humano y el volunta-
rio. Mediante el anélisis de la moralidad se introdujo en este tema, cate-
gorias que de alguna manera son la base y los medios de la antropologia
y de la ética de Tomés de Aquino. Este acto humano es el que pertenece
al hombre en cuanto tal, porque es el acto voluntario que tiene su origen
en lo especificamente personal. Afirma Wojtyla: "Estoy convencido de
que la ética de Aristételes y de Tomas de Aquino se basan en una apro-
piada relacién con la experiencia y que su concepcidn del acto ético cons-
tituye el nico marco adecuado de la experiencia ética”.

Wojtyla compromete entonces toda la personalidad del ser humano en
el acto humano: "el acto como principal factor de la acciéon humana en-
vuelve la interaccion especifica del sistema personal”, pues la naturaleza
de la personalidad envuelve la interaccién de todas las facultades del
hombre. A esta interaccion la llama Wojtyla "acto humano" (de esta ma-
nera supera la conciencia intencional de Husserl y de Scheler).

d. Un cuarto elemento es 1a concepcién de la verdad y del bien. Toméas
de Aquino, en su filosofia sobre el bien, se refiere a la tradicién de
Aristételes y de San Agustin, sobre el estrecho vinculo que existe entre
el bien y el ente, entre el bien y el ser, en cuanto que el bien contribuye
a la perfeccion del ser, acentuando la existencia como el bien fundamen-
tal de cada ente: el ente es bueno si se encuentra en él una adecuada ple-
nitud de la existencia.

En esta perspectiva de la filosofia del ser, el P. Bednarski o.p. afirma
ampliamente las raices tomistas de Wojtyla, especialmente en la nocién
del bien honesto y en su doctrina sobre la capacidad de la raz6n para co-
nocer objetivamente el bien y el mal moral, y el bien moral como fin de
la voluntad, sefialando asf la coordinacién de la razén y de la voluntad
con relacién al bien, de tal manera que se puede hablar del "bien verda-

dero" y de la integracién verdad y bien, evidente en el pensamiento de
Wojtyla. (Cfr. Rev. Angelicum, vol. 56, p. 109).

2. El Personalismo de Kant en Wojtyla. Las raices kantianas las asu-
me al parecer no directamente, sino a través de Max Scheler. La concep-
cién de la persona de Kant aparece principalmente en el segundo impe-
rativo categérico, el cual se refiere al comportamiento como deber uni-
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versal y necesario de los hombres; esta necesidad y universalidad es
apriori en Kant: aunque todos los hombres mientan, seguira siendo ver-
dad que no deben mentir, pues "los hombres deben decir la verdad". Es-
te principio del deber se convierte en Kant en principio categérico, for-
mulado asf: "Obra sélo segiin la mdxima que te permita al mismo tiem-
po querer que esa méxima se convierta en ley universal”.

Ahora bien, para Kant, lo que sirve a la razén como fundamento obje-
tivo de la autodeterminacién de ésta es la finalidad, es el fin, el cual tie-
ne que ser un fin en si mismo, como valor absoluto y no meramente re-
lativo. ;Pero, hay algiin fin con valor absoluto? Kant postula que el hom-
bre es un fin en si mismo. Por tanto, el imperativo prictico es: "Obra de
tal modo que trates a la humanidad, en tu persona o en la de los dema4s,
siempre y al mismo tiempo como un fin y nunca meramente como un
medio”. (Fundamentacion de la metafisica de las costumbres, Madrid
1980, p.p. 61 - 62,72 - 73, 82 - 84).

Este imperativo refleja el personalismo kantiano, por la conviccién de
la prioridad del hombre. Es también una constante en Wojtyla. Pero exis-
te una divergencia: en Kant es puro formalismo a priori, sin vinculo con
la experiencia; en Wojtyla la experiencia es fundamental.

3. Rafces fenomenolégicas de Karol Wojtyla. Cuando hoy se habla de
fenomenologia se designa al movimiento filos6fico nacido en Alemania
al comienzo del siglo XX por obra de E. Husserl y continuado por Max
Scheler, N. Hartmann, E. Stein, y en la cultura contemporé4nea por R. In-
garden, P. Ricoeur, E. Levinas, Heidegger, Oscar Becker, Hedwing Con-
rad Martius, etc, Por lo que respecta al método fenomenolégico es Sche-
ler quien mas est4 presente en Wojtyla.

Wojtyla habla de "influencias y préstamos existentes" en sus escritos
afirmando que "ha estudiado detenidamente la obra de Max Scheler, es-
pecialmente 'El formalismo en la ética y la ética material de los valo-
res’". Efectivamente, Scheler ayud6 a Wojtyla a descubrir 1a dimensién
de la experiencia del hombre como experiencia moral, y a percibir que
“el acto es la més plena manifestacién del hombre-persona en el dinamis-
mo que s6lo es accesible a é1". Esta intuicién de la realidad dindmica de
la persona es fruto de la identificacién fenomenolégica del acto humano,
como factor distintivo del hombre. A la vez, tal interpretaci6n del fe-

némeno, del acto, permite a Wojtyla identificar en la experiencia la es-
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tructura fundamental que lo determina en la realidad. En esta experien-
cia del hombre esté el punto de partida de la fenomenologia de Wojtyla.

Scheler y Wojtyla se encuentran en la persona como centro de unidad
de los actos. Scheler es, tal vez, en el pensamiento contemporéineo, el
filésofo "personalista" mas agudo y profundo; es una de las voces més
fuertes y vivas en favor de la esencia de la persona; representa el mis efi-
caz retorno al hombre y a lo humano. Como fenomenélogo de la perso-
na sefiala el punto de transicién de la fenomenologia al existencialismo,
el cual se conecta con el movimiento personalista de Mounier. Y es en

este ambiente donde hay que ubicar a Wojtyla como fenomenélogo per-
sonalista.

En el filosofar de Scheler, 1a persona tiene una funcién decisiva, la per-
sona como entidad dindmica, como la unidad de sus actos, como algo que
se encuentra fuera de toda reduccién a lo material y aiin a lo psiquico.
Este concepto lo asume y lo desarrolla atin mas Wojtyla en su tesis lumi-
naria del "actus humanus” o de 1a accién en la cual se manifiesta, se tras-
ciende y se realiza la persona. Para Wojtyla el punto de partida es la ex-
periencia total de la accién del hombre que revela la persona.

Pero, en la experiencia fenomenolégica de los valores Wojtyla llama
el "primado de las emociones” en Scheler al hecho de asignar a las expe-
riencias de la esfera emocional al estrato més profundo del hombre. Asi,
en €l los valores son objeto de experiencias emocionales (amor u odio)
por el hecho de que las experiencias no se encuentran solamente en la
forma de estados afectivos, sino también en la de sentimientos puros de
caricter emocional. Esto quiere decir que para Scheler el hombre cono-
ce mediante percepciones afectivas o actos puramente emocionales.

Pero, Wojtyla se aparta de Scheler afirmando que el eje ontolégico es
fundamental y, por tanto, el conocimiento intelectual del valor.

(Cudl es la relacion de la persona con sus actos en la fenomenologia
de Scheler? Esta es una pregunta fundamental, para ver la divergencia
entre Scheler y Wojtyla. Es cierto que Scheler concibe la persona como
unidad de multiples actos, tal como se da en la experiencia. De esta ma-
nera la persona se experimenta en todo acto experimentado.

Pero, 1a divergencia aparece clara en que para Wojtyla la persona que
actia es causa eficiente del valor ético. Con esta tesis se ve que va més
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alla de Scheler, pues éste interpreta la experiencia ética basdndose en la
concepcidn del acto intencional, concluyendo que la emocién es el ver-
dadero y exacto estrato profundo de la vida de una persona, pues por ella
entra en contacto con el valor. En efecto, si para Scheler el valor ético na-
ce de la emocién sin que el hombre sea agente causal de él, para Wojty-
la, por el contrario, es la persona quien es la causa como niicleo de la ex-
periencia ética y ésta, a su vez, como niicleo de la persona. Aquf surge el
eje no s6lo fenomenolégico, sino también ontolégico de Wojtyla. Este
realismo ontolégico esta ausente en Scheler, mostrando su gran limita-
cién en no haber trascendido el horizonte meramente fenomenolégico
para construir una ontologia de la persona. Mientras que Wojtyla si in-
tenta la sintesis de la filosofia del ser y del método de la experiencia en
la concepcidn de la persona.

4. El personalismo: Cuando se habla de personalismo hay que partir
del hecho de sus variedades. En Francia se llama personalista a fil6sofos
como R. le Senne, G. Marcel, J. Maritain y E. Mounier; en Alemania lo
son W. Stern, R. Miiller Freinfels y Max Scheler; en Italia Luigi Stefa-
nini y M. E. Sciacca.

La variedad del personalismo en el siglo XX es una dificultad para de-
finir su identidad. Pero A. Rigobello afirma que en la pluralidad de las
manifestaciones histéricas del personalismo, las varias corrientes se pue-
den reunir en dos categorias:

a. En sentido estricto, es una concepcion filoséfica (una filosoffa, no
un sistema) que pone su centro tedrico en la persona;

b. En sentido més amplio, significa una doctrina ética, social y politi-
cacon lareferencia al universo de los valores y de determinaciones précti-
cas (doctrina social). Mounier pertenece mds a la primera categoria, mien-
tras que Maritain a la segunda y Wojtyla a ambas. Por esto se puede de-
cir que el esfuerzo de Wojtyla es el de un personalismo integral.

EL PERSONALISMO DE WOJTYLA.

En la segunda parte de mi tesis doctoral trato de identificar e interpre-
tar la realidad que Wojtyla llama “Totalidad persona- acto”, presente en
el comienzo y en el final de la "experiencia del ser humano".
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El punto de partida es la "experiencia vivida" como el lugar privilegia-
do del dinamismo del ser humano y la dimensién u horizonte en el cual
la persona se manifiesta en la accién. Desde esta experiencia, marco fe-
nomenolé6gico de anélisis e interpretacién, pasamos al espacio de los mo-
mentos y de las estructuras personales del ser personal, las cuales cons-
tituyen y definen un personalismo ascendente hacia la unidad de la tota-
lidad persona-acto.

;Cudles son estos momentos y estructuras determinantes? En la expe-
riencia encontramos las diversas experiencias que responden a la pregun-
ta: la primera experiencia es la del "hombre actiia” consciente y eficaz-
mente; la segunda es la del "hombre quiere algo”; la tercera, "el hombre
actia junto con otros"; la cuarta es la experiencia del valor moral. Para
tener un visién general de los contenidos de cada una de estas experien-
cias, me permito leer algunos de los titulos m4s importantes analizados
en mi mvestigacion. (Cfr. cp. VI - X, pp. 159-284).

APLICACION.

El capitulo XII es una aplicacién que recoge mi pensamiento sobre un
personalismo para América Latina. Es en esta dimensién donde puedo
afirmar, después de caminar por el pensamiento de Wojtyla, que un pen-
samiento filoséfico sobre el personalismo cristiano significa también co-
locarse sobre los rieles de una democracia real.

El personalismo como filosoffa integradora de los valores que confi-
guran la dignidad de la persona humana y de sus derechos sobrepasa in-
mensamente los proyectos histéricos del capitalismo liberal centrado en
el individuo y del marxismo centrado en lo colectivo. Sobrepasa también
otras corrientes filoséficas intentadas sectorialmente en el Continente, ta-
les como el naturalismo, el racionalismo, el psicologismo y el cientismo.
(Cfr. Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Puebla,
nn. 308 - 325).

El gran maestro Jacques Maritain ubic6 histéricamente el personalis-
mo, mostrando la experiencia de los errores del individualismo del siglo
XIX y de la concepcién totalitaria y colectivista de la sociedad a partir
del pensamiento de Carlos Marx plasmado en la revolucién rusa de 1917.

Hoy, América Latina, con experiencias histéricas diversas: sistemas
democréticos y sistemas totalitarios de derecha y de izquierda, y con la
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conciencia sociopolitica de no haber encontrado aiin su brijula, se de-
bate en un mar de contradicciones politicas, buscando el camino lumino-
so de una verdadera democracia real y participativa.

Ante los esfuerzos sectoriales por desarrollar en América Latina hu-
manismos deshumanizantes y despersonalizantes, se abre una nueva via
de humanismo personalizante, cuyo eje es la liberacion personal y social
del hombre y de la sociedad.

La polaridad radical del individualismo y del colectivismo la supera el
personalismo integral con la nocién central de la persona humana y de
sus derechos que configuran su dignidad como norma ética para un nue-
vo proyecto histérico de democracia participativa. El proyecto positivo
del personalismo mira la creacién de una civilizacién personalista, llena
de valores que redimen la sintesis del ser y del hacer del hombre. Ser y
hacer, son las dos dimensiones de la totalidad y unidad que se llama per-
sona humana, matriz filos6fica del auténtico personalismo y norma éti-
ca de su proyecto histérico de democracia.

Si esta concepcion de la persona estd en la base de la cultura occiden-
tal y oriental, de la filosofia y de la teologia, también posee la valencia
hermenéutica que le permita estar en la raiz de otros sectores del saber
como la politologia, las ciencias naturales, la sociologia, y ejercer la fun-
cién critica de sistemas, estructuras e instituciones. Esta idea de persona
humana posee la fuerza para cuestionar proyectos unilaterales e incom-
pletos de sociedad, y es punto de referencia para la construccién de un
nuevo proyecto histérico de participacién.

Al hablar de personalismo ético de participacién social, como propues-
ta para América Latina, lo entiendo como filosofia inspiradora y no co-
mo técnica y metodoldgica politica. Manteniendo el nivel filos6fico de
la propuesta, no entro en las posibles formas, sistemas o modelos de or-
ganizaci6n politica que entran en el campo de la técnica politica. Perso-
nalismo integral y democracia participativa son una sola filosofia de ser
y hacer que permite metodologias y estrategias politicas diversas.

En los hombre de pensamiento y de accién de América Latina se man-
tiene viva la preocupacién por un personalismo social como opcién politi-
ca, capaz de superar los errores del neo-capitalismo y de los modelos de
socialismo marxista existentes. Este personalismo ético social no puede
renunciar a ser un lugar de encuentro de las ideas y de las acciones, de la
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teorfa y de la praxis, del ser y del hacer, mediante la fuerza del didlogo
constructivo, cuyo objetivo es el bien social de todos.

Cuando hablamos de dignidad humana se habla de la persona como
valor fundamental porque persona es dignidad, y sobre este valor se fun-
dan todos los otros valores, desde los materiales hasta los espirituales. En
esta identidad de la persona como dignidad o valor y como fuente de va-
lores se funda, a la vez, la teoria de los derechos humanos, ya que cada
derecho presume un valor humano, pues no puede colgar en el vacio.

Es cierto que en el pensamiento contemporaneo es en el que més se ha
escrito y hablado sobre el hombre, es 1a época de los humanismos en con-
flicto. Parad@jicamente es también la época de las hondas angustias del
hombre respecto a su identidad y destino, del rebajamiento y de la explo-
tacion del hombre a niveles antes insospechados, de violencia y de terro-
rismo contra la vida humana; en una palabra, es la época de valores y de-
rechos negados como jamaés lo fuera antes.

Ante el fracaso de los dos modelos histéricos del capitalismo liberal y
del colectivismo marxista, porque ninguno ha sido albergue de la identi-
dad y de la dignidad de la persona, se puede pensar que el momento ac-
tual en nuestra América y, por tanto, en nuestra Colombia, aparece pro-
picio para el advenimiento de una nueva cultura social de solidaridad y
participacion y de nuevas formas de organizacién, donde la persona hu-
mana y sus derechos sean el punto focal, y donde la interdependencia en-
tre persona y sociedad madure la socializacién sin pérdida de personali-
zacién.



