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Resumen:

Después de repasar algunos hechos, situaciones y acontecimientos, que desde finales del siglo
pasado y comienzos de este siglo XX han llegado a producir una verdadera crisis de esperanza
entre los hombres y mujeres de hoy, tanto en el mundo como en nuestro pais, el autor se
preguntasila Iglesia tiene algo que decir y ofrecer, como testigo de la esperanza, en estos tiempos
de crisis: (Puede hoy la Iglesia decir una palabra crelble y ofrecer, através ella, razones para que los
hombres y mujeres de hoy puedan seguir esperando?lQué puede esperar legitimamente la
humanidad y, en concreto, nuestro pueblo colombiano, de la Iglesia como pregonera del anuncio
de que Cristo JesUs es nuestra esperanza (cf. | Tim, |, |)? Piensa el autor que la Iglesia esta
llamada a ser lo que ella, por deseo expreso de su fundador, tiene que ser, y asiy sdlo asi, ella
podra constituirse en un auténtico espacio de esperanza y en constructora de la misma para el

mundo de hoy.

Ponencia presentada en el IX Congreso Nacional de Teologfa sobre «La Esperanza Cristiana»,
realizado en Bogota- Colombia del 7 al 9 de octubre de 2004. Originalmente la ponencia fue
presentada en dos partes. Aqui aparece en su conjunto como una sola ponencia.
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Abstract:

Many situations and events which have taken place by the end of the last century and nowadays
have pushed men and women into despair, not only abroad but also in our country. In this
context the author asks himself if the Church has still something to say and to offer as a witness of
hope in times of crisis. Is the Church able to say now a credible word and strong enough to
convince men and women that they may still have hope? Could men and women, and our
Colombian people, in particular, be able to putalltheir hopes inthe Church as being the herald
of Jesus Christ, our hope!? (cf. Tim 1, 1. Following the author, the Church hasto be what she is
calledto be by the formal will of his founder. There is no other way for her to be an authentic space

and builder of hope.

Key Words: Third millennium — Church — Hope — Gospel.

I. EL MUNDO DE HOY: UNA CRISIS Y UNA CONMOCION QUE CREA
EXCLUSION Y DESESPERANZA

El alborear del tercer milenio da la sensacién de estar marcado por el signo de
la desesperanza. Es ya consenso general decir que asistimos y somos protagonistas
de una verdadera crisis de esperanza y que los hombres y mujeres de hoy se
sienten cada vez mas desesperanzados, unas veces, porque colocan, quizas sin
darse cuenta, su esperanza en el lugar o en las personas equivocadas vy, otras,
porgue sus justas aspiraciones de un mundo mejor, mas fraterno y con igualdad de
posibilidades para todos, parece que se alejan cada vez més.

Es como si los hombres y mujeres de hoy estuvieran abocados a tener que
repetir las mismas palabras que el profeta puso en boca del pueblo de Juda durante
la penosa catéstrofe de la destruccién del Reino y la cautividad babildnica: «Se han
secado nuestros huesos vy se ha desvanecido nuestra esperanza. iEstamos perdidos!»
(Ez 37, I'l), o las mismas palabras de algunos de los discipulos de JestUs cuando,
después de la crucifixion, retornaban tristes y acongojados a Emals: «Nosotros
esperdbamos que fuera El quien librara a Israel...» (Lc 24, 21).

En los dos casos se trataba de personas que pusieron su esperanza en planes y
proyectos humanos y que se sentfan defraudados porque la situacién vivida no
respondfa a lo que ellos habfan sofiado o querido. Tanto el pueblo de Juda en el
destierro, como los discipulos en el camino hacia Emauls, necesitaron la ayuda de una
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Palabra que les mostrara que la fidelidad de Dios era inquebrantable y que habfa
razones para seguir esperando. Pero esa palabra se referfa a otra clase de esperanza,
no la que se apoya en proyectos humanos, sino en la Palabra de Dios que nunca falla.

Quizas sea justo decir que los hombres y mujeres de hoy, al igual que los dos
casos biblicos, estan necesitados de una Palabra de esperanza, de una palabra crefble
que, también fundamentada en la Palabra de Dios, les ofrezca razones para seguir
esperando.

El tema de este congreso de teologfa nos coloca precisamente ante esta cuestion.
{QUé se espera de la Iglesia, como testigo de la esperanza, en estos tiempos de
crisis? {Puede hoy la Iglesia decir una palabra creible y ofrecer, a través ella, razones
para que los hombres y mujeres de hoy puedan seguir esperando?lQué puede
esperar legftimamente la humanidad y, en concreto, nuestro pueblo colombiano, de
la Iglesia como pregonera del anuncio de que Cristo JesUs es nuestra esperanza (cf.
[ Tim I, 1. Estos interrogantes, y la respuesta que demos a ellos, tocan directamente
la razén misma de la existencia histérica de la Iglesia.

Me propongo, ahora, describir someramente el contexto general de crisis, de
crisis de esperanza, en el que se mueve el mundo de hoy y nuestro pafs, como lugar
en el que se enralzan las presentes reflexiones v, a partir de alli, tratar de dar respuesta
a los interrogantes planteados.

Un mundo en conmocidn y en crisis

Es ya lugar comin decir que el recién fenecido siglo XX se caracterizd por ser
una época de cambios tan acelerados y tan profundos que termind por provocar un
verdadero cambio de época. Y en concreto, dos hechos sucedidos a finales del siglo
pasado, y otros dos que han acaecido apenas comenzando el siglo XXI, van marcando
definitivamente nuestra historia de cara al futuro, generando una verdadera conmocién
en la conciencia de hombres y mujeres a nivel mundial, y con repercusiones de crisis
muy concretas, a distintos niveles, en las diversas naciones del planeta. Veamos:

|.  Posiblemente se pueda establecer el afio 1989, con la caida del llamado «muro
de Berlin», que supone el fin del enfrentamiento de dos visiones del mundo —la
capitalistay la comunista-, como la fecha que simboliza el comienzo por anticipado
del siglo XXI. El hundimiento del proyecto socialista ha significado, en Ultima
instancia, el fracaso de una ilusién, el derrumbamiento de una esperanza. La
caida del muro nos reveld, detras de él, una historia fatidica de opresién, pérdida
de libertades y de discriminaciones iguales o, a veces, peores, a las vividas a este
lado del muro. Se frustrd asf, para la humanidad, la esperanza de la posibilidad
real de realizar uno de sus suefios mas queridos: un mundo igualitario y sin
discriminaciones. Como consecuencia, y para empeorar mas el sentimiento de
fracaso y desencanto, se viene imponiendo en todo el mundo el estilo de vida,
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modos Y valoraciones generado por el modelo occidental. La imposicién universal
de este modelo, consideran algunos, es el final de la historia. Se dice que hemos
llegado a la etapa final, que consagra el triunfo del capitalismo y de la sociedad
liberal. No es que éste sea el mejor sistema, sino que es el Unico posible.
Pueden hacerse reformas y transformaciones dentro de él, pero no hay
alternativas ni puede haberlas. Es el modelo a imitar y el que todos tienen que
instaurar?.

2. Gracias a los medios de comunicacion social —especialmente la informética, la
telemdtica y la red de enlaces mundiales-, a la interconexién mundial de la
economia y la uniformidad de los mercados y las culturas, a la globalizacién de las
ideas, de los productos y de las corrientes financieras, y al fenédmeno de la
urbanizacién, el mundo se ha convertido en una «aldea global». Se trata del
fenémeno de la «globalizacién» como universalizacién de la conciencia humana
y nuevo paradigma de comprension e interpretacién del mundo, que provoca
un nuevo modo de percibir las cosas, de actuar y de valorar, que va conduciendo,
a su vez, a una nueva cultura con ribetes de universalidad. Es éste un mundo
tan interdependiente e interconectado, que se ha llegado incluso a decir que
por primera vez en la historia humana comienza a darse una historia
verdaderamente universal y una cultura mundial. Hoy no se puede hablar de
acontecimientos o sucesos que ocurran sélo a algunos en un lugar de la tierra,
y que Unicamente los afecte a ellos de una manera aislada. Lo que ocurre a
unos, incide sobre todos, y lo que ocurre a todos, determina la vida en cada
una de las regiones y contextos particulares de nuestro mundo.

Este fendmeno de la globalizacidn ha traido consecuencias desiguales en una y
otra parte del planeta, con la caracteristica general de afectar negativamente a
las sociedades y culturas méas pobres de la tierra. Los ideales humanos de gran
alcance, las utopfas de la justicia y la redencion de la humanidad, se han quedado
en suspenso, dejandolo todo en manos del mercado, del que se esperaba que
por sf solo instaurara la sofiada igualdad y justicia y que, finalmente, sélo ha
provocado crisis, decepcidn y desesperanza porque las injusticias y desigualdades
son cada vez mayores y mas profundas: hoy se da una mayor produccién y
riqgueza mundial, aunque cada dfa peor distribuida; una mayor interdependencia
e intercambio entre las naciones del mundo, pero de una manera asimétrica;
un mayor conocimiento y dominio de la naturaleza, pero privilegiando a pequefias
elites hegemdnicas y, en la mayorfa de los casos, degradando los ecosistemas;
una mayor, mejor y mas rapida comunicacién intercontinental, la conquista del
espacio y del 4&tomo, aunque sin beneficio real para grandes mayorfas, que no
tienen acceso a la red informética en tiempo real («desconectados»); la lucha

2 Cf. Fukuvama, F. £/ fin de la historia y el dltimo hombre, Barcelona 1992,
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contra las enfermedades y desastres naturales es cada dfa mayor, aunque todavia
con una falta enorme de equidad hacia los pueblos mas vulnerables; se dan
grandes avances de la culturay el arte, pero con desigual distribucion de beneficios
y, a veces, con graves deterioros culturales; se da una mayor insistencia en los
derechos humanos universales, pero quizas sin una clara y adecuada base de
valores y principios éticos®.

En definitiva, podemos decir que, finalmente, la globalizacién para algunos pocos
ha significado vida y creatividad, avance y realizacién, mientras que para una
gran mayorfa ha significado exclusién, frustracidon, muerte vy, en Gltimas, una
profunda desesperanza’.

3. Enlos albores del siglo XX, con los sucesos del « | | de septiembre» de 2001 en
Estados Unidos y del «| | de marzo» de 2004 en Madrid-Espafia, la violencia en
formas suicidas se ha desencadenado de una forma tal, que ha traldo un espiral
de violencia al que por ahora no se le ve fin. Se conjugan el uso de grandes
poderes técnicos, que producen sofisticadas armas capaces de destruir grandes
masas de poblacién, y la exasperacién de individuos o grupos, que al absolutizar
y divinizar alglin valor o causa, usan esas armas, arriesgando suicidamente la
propia vida, por defender sus ideales de grupo, de patria o de religién. Cada
hombre es una posible bomba a estallar. Se ha pasado, asi, de un clima de
confianza y seguridad a un régimen de inseguridad y desconfianza que, a su
vez, ha hecho pasar a la defensa, a la llamada «guerra preventiva» vy al terror.
Vivimos hoy una situacién internacional de violencia, desasosiego e intranquilidad
que ha ahondado la desilusién y la desesperanza ante la imposibilidad de construir
un mundo fraterno y en paz.

Unido a las consecuencias que estos hechos suponen para nuestro pals, se
presentan entre nosotros las graves consecuencias ocasionadas por la corrupcién, la
violencia, el narcotréfico y el conflicto armado en el que esta sumida nuestra nacién
desde hace ya un buen rato. Pobreza y miseria, abandono de las tierras,
desplazamientos forzados, dafios ecoldgicos irreparables, secuelas y patologfas de
todo tipo en las personas y en la sociedad son, entre otros, la resultante de la
compleja situacién que vivimos.

3 Cf. Consgo EpISCOPAL LATINOAMERICANO. Globalizacion y Nueva Evangelizacion en América Latina
y el Caribe. Reflexiones del CELAM /999-2003, Santafé de Bogota 2002, 14-15.

IBIDEM. Este dato quizas nos obligue a distinguir entre globalidad y globalizacién. La globalidad se
refiere mas bien al hecho de que el mundo se vuelve cada vez més interaccionado y que las
sociedades que permanecen cerradas a este fenémeno entran en crisis como consecuencia légica
del aislamiento. En cambio la globalizaciéon hace alusién a la ideologia econdmica, politica y
sociocultural que se coloca a la base.
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Todo este escenario ha terminado por generalizar una experiencia comin: la
crisis, la conmocidn y la desesperanza. Hoy se habla, por doquier, de un mundo y de
un pals en crisis, conmovido y desesperanzado. Es la pérdida de la esperanza
provocada por estos fendmenos, y cuyas consecuencias no han permitido, todavia,
dar a luz una sociedad justa, igualitaria, fraterna, solidaria y en paz como la sofiamos
todos.

Esta crisis generalizada de esperanza se manifiesta y concretiza en cinco aspectos,
que consideramos como los mas relevantes: la crisis de la exclusion, la crisis ecoldgica,
la crisis cultural, la crisis religiosa y la crisis de la subjetividad®. Cierto es que estas
situaciones se expresan de una manera particular en nuestro pafs, pero las
compartimos con un resto grande de la humanidad. Digamos una palabra acerca de
cada una de estas cuestiones.

La crisis de la exclusiéon

Hoy se ha creado lo que se podrfa denominar como un fundamentalismo y una
dictadura del mercado en torno al mito de que éste lo abarca todo y que el juego de
la oferta y la demanda es inevitable en todos los campos. Esto hace que todas las
realidades humanas entren en el juego del mercado: todo es susceptible de comercio
y mercado, aln los bienes no materiales. Todo entra dentro del juego de la
competitividad y de la ley del més fuerte, en el que el poderoso engulle o destruye
al mas débil®. Como consecuencia de esta situacion grandes masas de la poblacion,
en diferentes partes del mundo, incluyendo nuestro pafs, se ven excluidas y
marginadas, lo que, a su vez, es causa de desplazamientos, migraciones y violencia.

Gracias a ese capitalismo especulativo, cada dfa mueren en el mundo cien mil
personas, -once nifios por minuto-, segln los datos presentados en la «cumbre
contra la pobreza», realizada en visperas de la 59 asamblea general de la ONU el
pasado mes de septiembre del afio anterior. Y lo méas escandaloso de todo es que,
seglin la FAQ, la agricultura mundial esta en capacidad de alimentar doce mil millones
de personas, es decir, el doble de la actual poblacién mundial del planeta. Por esta
razén se afirmd, en la misma cumbre a la que acabamos de aludir, que la pobreza es
actualmente el arma mas destructiva de las armas de destruccidon masiva. Hoy se ha
llegado a hablar, incluso, en términos de «genocidio del hambre», v se dice que lo
Unico que hay realmente globalizado en el mundo es la miseria. Ya lo denunciaba el

A algunas de estas crisis, pero desde una perspectiva diversa, se refiere: CastiLLo, CARLOS. «Ante
los desafios del transito de época: una iglesia para vivir», en Cuestiones Teoldgicas y Filosoficas 72
(2002) 237-257.

Cf. Juan PagLo Il. Exhortacion apostélica Ecclesia in America, n. 20; CoNsgo EpiscoraL
LATINOAMERICANO. Globalizacion y Nueva Evangelizacion en América Latina y el Caribe. Reflexiones
del CELAM 1999-2003, Santafé de Bogota, 20-21.
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Papa Juan Pablo Il: «nuestro mundo empieza el nuevo milenio cargado de las
contradicciones de un crecimiento econdémico, cultural, tecnoldgico, que ofrece a
pocos afortunados grandes posibilidades, dejando no sélo a millones y millones de
personas al margen del progreso, sino a vivir en condiciones de vida muy por debajo
del minimo requerido por la dignidad humana»’.

Algunos de esos marginados se esfuerzan por sobrevivir buscando acceder al
conocimiento, que es el lugar en el que hoy se juega la economia. Los paises v las
personas entran a competir en este campo desigual, dando comienzo a un circulo
infernal de pobreza y exclusién. Los pobres no tienen posibilidad de acceder facilmente
al conocimiento Y, al mismo tiempo, tienen poco poder de consumir los productos
técnicos del mismo, y por esta razdn son, entonces, excluidos. Dentro de la banca
multilateral y el neoliberalismo, para referirse a los mas pobres y marginados, se ha
llegado a hablar de un «cuarto mundo» vy se refieren a él, con cinismo, en términos
de «sobrante» y amenaza para la humanidad. Otros han llegado a hablar de regiones
y hasta de Continentes de la desesperanza.

Toda esa masa de pobres, marginados y excluidos, lanzados a vivir la vida en la
miseria, estd clamando, y cada vez con més fuerza, por suinclusién en la vida econdémica
y social, con la esperanza de que algiin dfa el mundo escuche su lamento. Vale la
pena preguntarse: {sera posible reconstruir y devolverle la esperanza, ya no sélo a
los pobres que claman por la liberacién de estructuras injustas y opresivas, sino
también a los excluidos del sistema del mercado y el consumo, condenados al olvido,
a la miseria absoluta y a la muerte? {Qué instancia podria decirles una palabra y
realizar acciones a través de las cuales ellos se sintieran «incluidos»!.

La crisis ecolégica

En relacién con lo anterior, hay que sefialar que el actual modelo de las sociedades
desarrolladas de consumo se basa en una asimetria que condena a los paises pobres
atener un papel periférico y un nivel de desarrollo limitado que, a la larga, es imposible
de mantener por los desastres y problemas ecoldgicos que trae consigo vy por el
despilfarro de recursos que exige. La depredacién de la naturaleza no tiene
precedentes en ninguna otra etapa de la historia humana. Es enorme la cantidad de
productos quimicos y desechos txicos que se arrojan a la tierra y se lanzan al aire,
causando una contaminacién que hace casi imposible respirar en muchas ciudades,
a lo que se suma el uso andrquico que los pobres han hecho de los recursos de la
misma naturaleza presionados por su necesidad de supervivencia. Esta situacién ha
provocado un verdadero desequilibrio ecoldgico, que hace inhabitables y enemigas

7 JuaN PasLo II. Carta Apostdlica Novo Millennio Ineunte, n. 50.
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del hombre vastas &reas del planeta®, poniendo en crisis la existencia misma de la
humanidad. Estamos colocados ante un verdadero caos social y un posible cataclismo
cdsmico.

En nuestro pals, ademas de lo anterior, hay que pensar en las tremendas
consecuencias y dafos que para el ecosistema supone la tala de bosques para el
cultivo de la mata de Coca y las fumigaciones, subsiguientes, que se hacen para
erradicarla.

Ante estos hechos, es licito preguntarse si es posible mantener la ilusién vy la
esperanza en un mundo habitable para todos, y en una reubicacidn del hombre,
considerado no como dominador, sino como servidor, en solidaridad y en comunién
con todo lo creado.

La crisis cultural

La globalizacién ha ocasionado una crisis y una conmocién muy profunda entre
las culturas ancestrales, que se han visto invadidas cultural y tecnolégicamente. Una
imagen comin del mundo, un estilo de vida, unos valores, una concepcién global
tedrica y practica, invade a los pueblos y erosiona las culturas. Hay toda una
globalizaciéon cultural, fruto de la television vy el internet, de las migraciones, los
desplazamientos voluntarios y forzados, y del mismo turismo mundial, que trae consigo
una asimilacién de valores y comportamientos y, también, una nivelaciéon cultural, en
dependencia de los focos de poder®.

Paraddjicamente, frente a este mundo globalizado, nunca se habfan defendido
tanto, y alin con tanta agresividad, los nacionalismos, las etnias vy las propias culturas,
como hoy se las defiende. Es un mundo que se reconoce como multicultural y
policéntrico, aunque esta pluralidad se vea amenazada y erosionada por el avance
de la imposicién global de un modo de vida.

A'lo anterior hay que agregar que gracias al fendmeno urbano actual es posible
encontrar hoy en nuestras ciudades la convivencia de personas provenientes de las
mas variadas tradiciones culturales, que interactlan y mutuamente se influyen, en
una verdadera fusidn y mestizaje cultural. Parecerfa que este fuera el modelo social
del futuro.

8 Cf. Novo Millennio Ineunte, n. 51; también, Ecclesia in America, n. 25. Este mismo documento,
en el numeral 56, califica la destruccién de la naturaleza como uno de «los pecados que claman al
cielo».

Cf. Ecclesia in America, n. 55.
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En este contexto, hay que plantear la necesidad de mantener el derecho de los
pueblos, sobretodo de los mas pequefios y pobres, piénsese, por ejemplo, en los
indigenas vy los afrocolombianos en nuestro pais, a salvaguardar su identidad, para
gue no se imponga una cultura sobre las otras ni se las nivele, arrasando con lo
propio de cada una, sino que, mas bien, haya espacio para el pluralismo, el didlogo y
el intercambio cultural. Esta es la esperanza de estos pueblos y uno de los mayores
retos del siglo XX, en el contexto de un nuevo modelo de sociedad plural y diversa.

La crisis religiosa

Dos cuestiones aparecen hoy de cara al fenémeno religioso. Por una parte,
habitamos un mundo, en donde ya es conocida la riqueza de religiones milenarias
que, a pesar de haber sido puestas en crisis por las incoherencias de sus seguidores
y de ser, muchas a veces, matriz de discordias y guerras, mantienen todavia legiones
de seguidores. Es hoy un espectdculo escandaloso para el mundo la marcada
separacion, division, rivalidades v, a veces, antagonismo al interior del cristianismo v
entre las diversas religiones. Se dice que no hay conflicto actual en la humanidad que
no tenga como trasfondo un conflicto religioso y que la misma paz mundial pasa hoy
por la paz entre las religiones. Los recientes sucesos de terrorismo mundial, inspirados
en motivos religiosos, son una muestra patética del punto al que puede llevar el
fanatismo religioso. Este fendmeno va causando un clima mundial de crisis y de
sospecha ante las religiones.

Por otra parte, el fendmeno religioso en el contexto de la postmodernidad, es
hoy ambiguo. Por un lado se presenta lo religioso con caracteristicas de auge y, por
otro, de crisis. Se piensa que est4 en auge porque cada vez hay una mayor cantidad
de gente que busca experiencias religiosas cada vez mas intensas. Pero estas
experiencias son tan particulares que podrfamos hablar de una crisis. Se ha acentuado
el individualismo narcisista, que considera la religién como un mundo de sensaciones
al servicio de la paz interior y del sentirse bien. Se hacen también hoy mixturas
religiosas muy variadas (nuevos sincretismos) donde ya no preocupa pertenecer a
un grupo o secta sino que se pretende desarrollar la experiencia de acuerdo con lo
que la persona sienta, de modo que pueden haber religiones como personas hay.
Ademas existe una tendencia a relacionar esas experiencias con cultos a diversos
aspectos, como pueden ser: la salud, la belleza, el estado fisico, la ecologfa, el
esoterismo, etc. En este tipo de experiencias se refuerza la desconfianza en las
grandes religiones: la institucion, la autoridad y la tradicién no interesan. La comunidad
se convierte en un Utero materno que sana, y la supersticién, la magia y el misterio
reaparecen. La reflexién es minima, mientras que la pasividad y la bdsqueda de
salvacién por medio del placer gratuito e intenso, son determinantes'®. Es paraddjico

10 Cf. CasTiLLO, CARLOS. 0. ¢, 248; MARDONES, |. M. A ddnde va la religion, cristianismo y reljgiosidad

en nuestro tiempo, Santander 1996, 203ss.
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decirlo pero, en medio de este retorno de lo religioso, la experiencia profunda y
seria de Dios parece desaparecer. La indiferencia religiosa y el atefsmo como mentalidad
conviven hoy con las blUsquedas més contradictorias de lo sagrado y de lo divino.

En el marco de la situacién que acabamos de describir nos preguntamos: (de
cara al futuro serd posible mantener la esperanza en el Dios que gratuitamente se
nos autodona, en el Dios que esta viniendo, pero que a la vez nos compromete de
lleno, sin alienarnocs, en la transformacién de este mundo, para que sea humanamente
habitable? {Sera posible conseguir la paz mundial y que las religiones vy las iglesias se
constituyan en artffices primarios de la misma y signos de unidad ecuménical (Sera
posible esperar que un dia el nombre de Dios no sea utilizado como hoy se hace,
desde los diversos fanatismos religiosos, para atentar contra la vida de quien tenga
una experiencia de Dios diversa a la propia?

La crisis de la subjetividad

Con la crisis de las ideologfas v las creencias ha aparecido un nuevo ciclo dentro
de aquello que hemos denominado modernidad —la postmodernidad-, que ha
provocado la crisis total del sujeto humano, con consecuencias aln impredecibles
para la sociedad. Se trata de la aniquilacién y disolucion total del sujeto, fruto de la
decepcién y desilusion de las promesas de progreso, igualdad y bienestar hechas por
la modernidad.

Se habla hoy de la crisis siquica y social de las personas. Hay una crisis tanto de
la subjetividad personal como de la subjetividad socio-politica. La subjetividad personal
se encuentra fragmentada en todas sus partes y encerrada en un narcisismo extremo,
sin horizontes ni referentes claros. Por esta razdn se le ha llamado a este tiempo
«tiempo de la subjetividad», en el que las personas cultivan, sin medida, su propio
Jardin'y recurren, cada vez mds, a medios inadecuados para salir de sf mismos. Ya no
hay crisis de sentido, sino que el sujeto mismo se siente aniquilado en su conciencia
y en su estructura personal. Se podria decir que asistimos a la muerte del sujeto
humano real, de la naturaleza y hasta de la posibilidad de la desaparicién del género
humano.

A lo anterior se agrega la disolucion de las formas de subjetividad social por falta
de instituciones y referentes sociales sélidos. La politica con su descomposicidn ha
puesto al descubierto su incapacidad para resolver los problemas de los ciudadanos.
Ya nadie quiere participar en la politica porque ven la urgencia de recomponerse
primero a si mismos para después comprometerse en proyectos sociales''.

' Cf. CasTiLLO, CARLOS. 0. ¢, 243; Cruz, M. Tiempo de subjetividad, Buenos Aires 1996,
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La recomposicién, primero del sujeto personal disgregado y desintegrado v,
luego, del sujeto social, en manos de la violencia, del mercado y de los poderosos de
este mundo, se presenta como otra de las tareas primordiales del s. XXI.

De la complejidad de las situaciones vividas en cada uno de los aspectos sefialados,
queda la sensacién de que los hombres y mujeres de hoy se han venido sumergiendo
en una verdadera y muy profunda crisis de esperanza, experimentada y expresada,
como lo hemos hecho notar, a diversos niveles de la realidad. Es en este contexto
donde nos volvemos a preguntar: (Tiene la Iglesia algo que decir y ofrecer, como
testigo de la esperanza, en estos tiempos de crisis? {Qué puede ella aportar para no
dejar perder la esperanza al hombre de hoy? (Qué pueden legftimamente esperar
de la Iglesia los hombres y mujeres de hoy! Son éstas las cuestiones planteadas
desde el inicio.

Sise me permite, quisiera, de entrada, dar respuesta a los interrogantes planteados:
el mejor servicio que la Iglesia puede prestar a este mundo de hoy, en el que nos toca
viviry del cual somos protagonistas, en un mundo con una verdadera crisis de esperanza,
y de crisis de esperanzas muy concretas, es que ella sea, precisamente, lo que tiene
que ser: Iglesial. Sélo siendo lo que ella tiene que ser, podra constituirse en un verdadero
espacio de esperanza, a la vez que podra llegar a ser una auténtica testigo y constructora
de esperanza para los hombres y mujeres de este mundo.

La tarea que sigue ahora es fundamentar y explicar lo que se quiere decir con
tal afirmacion.

Il. JESUS: UNA COMPASION QUE CREA IGLESIA

Es deber de la Iglesia preguntarse en cada época y en cada momento histdrico
qué es lo que la constituye como tal y cudl su misién, para saber que es lo que ella es
y debe hacer. En cada presente histérico ella debe hacer memoria de su pasado
original para poder hacer la profecfa de su futuro. Para realizar esta tarea ella debe
poner siempre su mirada en Jesls, como fuente y origen del movimiento que desaté
aquella realidad que desde el Nuevo Testamento se denomina Iglesia, para descubrir
la intencionalidad de lo que él querfa que fuera el grupo que instituyé como comienzo
de la misma'?.

12 Cf. LoHFINK, GERHARD. La /[glesia que Jesds queria, Bilbao 1986. El autor muestra en tres etapas —

la relacién de Jesus con Israel, con sus discipulos y en las comunidades neotestamentarias- que
Jesus con sus acciones y palabras querfa convocar el nuevo Israel, el Israel escatoldgico, como
«sociedad de contraste», que irradiara a todas las naciones y a todos los pueblos y, éstos, atraidos
y fascinados por lo que sucedfa en el nuevo Israel - la Iglesia-, se convirtieran a Dios y acogieran
su reinado. En algunos de los parrafos que siguen somos deudores de esta obra.
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El Israel del Antiguo testamento era un pueblo escogido por Dios y comprometido
en Alianza con él, para que la soberanfa de Dios, a través de su vida fraterna de
pueblo, que no admitfa injusticia, marginacion o divisién alguna, resplandeciera e
iluminara a todas las naciones de la tierra. Israel es un pueblo elegido, y en cuanto tal,
pueblo llamado por Dios a una existencia interior de fraternidad v justicia social, que
lo diferenciara, por voluntad expresa del mismo Dios, de los restantes pueblos (cf.
Dt 7, 6-8). En cuanto Israel ajustara su comportamiento a la actuacién liberadora de
Dios, llegarfa a ser realmente un pueblo santo (cf. Dt 7, 6-8; Lev 19; Lev 20, 26). Su
santidad que se fundamentaba, por una parte, en esa eleccién amorosa de Dios que
de entre las naciones lo convirti® en pueblo de su propiedad vy, por otra, en la
consonancia de su comportamiento moral y social con el orden establecido por Dios,
que lo situaba en fuerte contraste con el ordenamiento social de los otros pueblos de
la tierra, en donde imperaba la violencia y la ley de los mas fuertes.

JesUs es heredero de esa tradicién profética que interpreta la historia de Dios con el
mundo como una historia salvifica mediada por Israel. Lo que lo diferencia con respecto
al Antiguo Testamento, y él tiene conciencia de ello, es que su convocacion esta bajo el
signo escatoldgico, pues lo realizado en el pasado palidece ante el maravilloso y definitivo
obrar de Dics en favor de la restauracion Ultima de su pueblo, a través de su persona. En
Jests, Dios llama de forma definitiva e irrevocable a su pueblo a ser santo para que, de
este modo, llegue a ser luz y su luz resplandezca en medio de las naciones.

Las profecias acerca de la peregrinacién escatoldgica de todos los pueblos a
Israel (cf. Is 2, 1-3; Is 60, 2), en el que los gentiles seran salvados al contemplar cdmo
resplandece en Israel la luz de Dios, son asumidas por JesGs. El limita su accién al
pueblo de Israel precisamente porque se sabe consciente de que la salvacién de los
pueblos pasa por Israel como pueblo en el que Dios hara que su luz brille, como
lugar en el que se santificard, como obra escatoldgica de Dios mismo, el nombre de
Dios. Si esto no ocurriera los gentiles no podrfan venir a la salvacién (cf. Mt 8, 'y
par), pues si la luz de la soberanfa de Dios no resplandece en el pueblo de Dios no
sera posible que los gentiles se pongan en camino hacia su salvacién.

La idea del reinado de Dios, que Jesls anuncia con sus palabras y con sus
acciones, esta profundamente ligada a este pueblo de Dios, en cuanto que en él se
realiza la promesa hecha desde antiguo'®, lo que descarta cualquier posibilidad de
entender el reinado de Dios como una realidad universal que se realiza en el interior

'3 Pocos dichos de Jesus hacen referencia explicita a la «reunién de Israel» (Mt 23, 37; Lc I3, 34)
posiblemente porque para Jesus era evidente que la idea del reinado de Dios presuponia un pueblo
en el cual implantarse y resplandecer. Precisamente es lo que desde el Antiguo Testamento se
expresaba en el hecho de la Alianza. Dios querfa hacerse un pueblo para que en él resplandeciera su
rostro, y el signo de que el pueblo se constituia como pueblo de su propiedad era que entre ellos se
vivian relaciones fraternas de hermanos, se practicaba el derecho y la justicia, manifestaciones éstas
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de los creyentes dispersos por el mundo como individuos. Incluso, la misma entrega
de JesUs a la muerte puede interpretarse como entrega a favor de Israel que se
negd a aceptar su mensaje y se alistaba para eliminarlo. Asi se interpreta el «por
muchos» de las palabras de JesUs en la Ultima Cena (cf. Mc 14, 24). JesUs habria
entendido su muerte como acontecimiento salffico de parte de Dios que sana lo
que Israel le hace a él mismo, quedando, asf, eliminada la accién criminal de Israel y
dejando abierto el camino del pueblo de Dios hacia la conversién, lo que no excluye
la oferta de salvacién también para «los muchos» de las naciones gentiles.

Cuando JesUs aparece en escena encuentra a su pueblo Israel sumido en una
verdadera crisis de esperanza. Bajo el yugo del poder romano, y bajo la tutela de
unas autoridades religiosas que se habfan adjudicado el derecho de interpretar la ley
de Dios de una manera legalista y asfixiante, imponiendo pesadas cargas a la gente
mas sencilla y desamparada, el pueblo sencillo, por las discriminaciones y exclusiones
alas que era sometido, no encontraba posibilidades sociales ni religiosas de realizacion.
El fatalismo vy la desesperacidn eran el alimento cotidiano de la gran masa del pueblo,
que andaban errantes y como ovejas sin Pastor, perdiendo asf la esperanza en el
pronto establecimiento de la justicia y el derecho divino.

Al establecer tal tipo de exclusiones y discriminaciones, Israel no estaba siendo el
pueblo santo de Dios. JesUs, ante la inminencia de la llegada del reinado de Dios que
no admitfa ningln tipo de exclusidn ni discriminacién, querfa convocar al Israel
escatoldgico y constituirlo en verdadero pueblo santo y elegido', para que asi se
hiciera capaz de acoger ese reinado. Slo la bUsqueda de una comunién fraterna y
no discriminatoria con los excluidos de aquel pueblo podrfa lograrlo.

El conjunto de palabras y las mismas acciones que JesUs realiza —curaciones,
exorcismos y comidas con los excluidos y considerados pecadores-, muestran que el
Reino de Dios esta no sélo proximo, sino ya presente entre ellos (cf. Lc 11,20; Lc 7,
22 par Mt | 1, 2-5). Esas acciones significan y expresan que el Reinado de Dios esta
empezando a llegar y que el dominio de Satan, que trae divisién y discriminacion,
esta llegando a su final (cf. Mt |1, 2-5; Is 35, 5-6). JesUs, movido por una profunda
«compasién»'®, conmovido hasta las entranas, quiere sacar a la gente excluida y

de que se hacfa la voluntad de Dios, es decir, que Dios reinaba en ellos. De esta manera Israel se
convertia en signo de salvacién universal, pues manifestaba que era propiedad de Dios porque en él
resplandecia la voluntad de Dios como experiencia vivida (cf. Lev 19; Lev 20, 26).

Las palabras del Padre Nuestro: «Santifica tu nombre, Haz que venga tu Reino» (Lc |, 2-4)
expresan el deseo de que Dios realice la congregacién y renovacion del pueblo, pues segtin Ez 36,
22-24y 20, 41.44, Dios mismo santificara su nombre recogiendo a Israel de todas partes en el
tiempo escatoldgico, renovandolo y convirtiéndolo de nuevo en un pueblo santo.

La palabra corresponde al verbo griego splagjnisomai, verbo deponente pasivo que aparece en los
evangelios sindpticos doce veces (Mc |, 40-42; 6, 34; 8, 2; 9,22; Mt 9, 36; 14, 14; 15,32; 18,
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marginada de su pueblo del fatalismo y la desesperanza en las que se han visto
sumidos por las autoridades religiosas de su pueblo. El quiere llamarlos a la esperanza
y a la ilusion de recuperar su vida y dignidad, creando una comunién fraterna con
ellos, como expresiéon de que Dios ha comenzado a reinar. Sus acciones quieren ser
simbolo de esa realidad. En el tiempo escatoldgico de la salvacion, en el escatoldgico
pueblo de Dios, nadie puede quedar fuera de la salvacién: ni los marginados, ni los
enfermos, ni los pecadores. De esta manera, JesUs estd fundando un nuevo tipo de
pueblo y sociedad, una comunidn en la que se vive y convive de forma distinta que
en el resto del mundo, en la que no se rechaza a nadie ni se excluye a nadie ni nadie
se considera superior, sino que todos son iguales, sus relaciones son fraternas y su
maxima preocupacion la constituye el cuidado de los méas débiles y la defensa de la
vida de los més desamparados.

Entre todos los que escuchaban a JesUs, él llamd y reunid a un grupo de discipulos,
que constituyeron su circulo méas intimo, para estar con él, compartir su mismo estilo
de vida y su destino (Mc 3, 13-19; Mt 10, 3; Lc 6, I5). Histéricamente este grupo,
conformado por los doce y otros discipulos més, es convocado para colaborar en la
misién de reunir v restaurar a Israel. Pero cuando Israel como totalidad no acepta el
mensaje de JesUs, se les encomienda una nueva funcién: representar simbdlicamente
a todo el pueblo. Este grupo de discipulos no constituye una comunidad nueva fuera
del antiguo pueblo de Dios, que suplanta a Israel, sino que ellos son el nuevo pueblo de
Dios de los Ultimos tiempos. Ellos deben representar visible y simbdlicamente lo que el
pueblo tiene que llegar a ser y, en este sentido, ellos son signo profético de ese Israel.

JesUs hace exigencias radicales a este grupo de seguidores; exigencias que van
desde dejar la familia, la institucidon mas vinculante de esa época, hasta dejar la profesion,
no tener posesiones ni hacer previsiones para el dia siguiente (cf. Lc 14, 33; Lc 12,
22-32), abandonar toda pretensién de dominio de unos sobre otros, no poseer ni
llevar para la mision nada mas alla de lo estrictamente necesario (cf. Mc 10, 42-45;
Lc 9, 3), y también la renuncia a todo tipo de violencia (Mt 5, 39-42; Lc 6, 29s). Hay
otros seguidores de JesUs que no tienen que dejar sus casas ni sus familias, pero si
cumplir las mismas exigencias del grupo mas pequefo. Todo este grupo, asf
considerado —el pequefio y el mas amplio-, se constituye en signo de contradiccién

27; 20, 34; Lc 7, 12-15; 10, 33-34; 15, 20). La traduccién ordinaria es «tener misericordia»,
«ejercer compasién». Sin embargo la palabra posee un matiz muy profundo que viene de un texto
antiguo. 2 Mac. 9, 5, hablando del final del rey Antioco Epifanes, dice: «Se apoderd de sus entranas
un dolor irremediable, con agudos retorcijos internos». Cuando el verbo se transforma en sustantivo
se refiere a las visceras, a las entrafias, a los érganos internos que estan entre los hombros y las
piernas: corazén, pulmones, rifones. El verbo indica esas partes cuando alguna esta enferma,
inflamada y causa dolor. Se trata de un «dolor fisico» y con esta connotacion se usé para hablar de
lo que JesUs sentfa. Fisicamente JesUs sentfa el dolor de los pobres, pecadores y marginados, lo ponfa
mal el dolor ajeno y lo impelia a una acciéon inmediata a favor de los mismos.
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en medio del viejo Israel: nace una nueva comunidad visible, una nueva familia de
hermanos y hermanas que, més alld de todo vinculo carnal y de sangre, invoca y sélo
tiene como Padre a Dios (cf. Mc 10, 29-30; Mt 23, 8-12). Una comunidad asf se
sabe sal y luz para otros (cf. Mt 5, 13-16) y es como una ciudad construida en un
monte que no puede permanecer escondida, a pesar de que sus comienzos parezcan
pequenos, como se dice en las parabolas del sembrador (Mc 4, 3-9), la de la semilla
que crece por sf sola (Mc 4, 26-39), la del grano de mostaza (Mc 4, 30-32) y la de
la levadura (Lc 13, 20s).

Para Jests el Reino de Dios ya ha comenzado humilde e imperceptiblemente
con él y su grupo de discipulos, y nadie podra apagar su resplandor porque brilla en
lo alto de un monte (Mt 5, 14). El Reino de Dios resplandece ya visiblemente, en
Israel y para Israel, en esas personas que conforman el grupo de sus seguidores y
que giran en torno a él.

Los discipulos, luego de las experiencias pascuales, no siguen en Galilea, sino
que se relinen en Jerusalén. Allf fundan la mas primitiva comunidad cristiana con una
clara conciencia escatoldgica: los Ultimos tiempos han llegado y el Reino de Dios sera
revelado definitivamente. Por eso se ponen en la tarea, ya comenzada por JesUs, de
llamar a Israel a la conversion (cf. Hech 2, 14-20; 3, 12-26; 4, 8-12; 5, 29-32). Al
lgual que JesUs, y en fidelidad a él, esta primera comunidad y las nuevas que fueron
fundando, eliminaron todas las barreras sociales y toda forma de exclusiéon, continuando
asf la accién realizada histéricamente por JesUs en su praxis del Reino de Dios: en
este Reino no se admiten posiciones sociales ni dominio de unos sobre otros ni
marginacion de ningdn tipo (cf. Mc 10, 35-45).

La anterior es la razén por la que las comunidades cristianas se organizan y
celebran su fe bajo el principio de la convivencia y el amor fraterno (agape) donde
caben todos sin distinciones ni discriminaciones (cf. Rm 12, 9-2 1), practicando virtudes
tales como el alojamiento a los venidos de otras comunidades y la puesta a disposicidn
de las casas propias para atender a las necesidades de otros miembros de las
comunidades (cf. 2 Cor 8, 10-14). El ideal propuesto en las comunidades que nos
describen los Hechos de los apdstoles es un rico testimonio del derrotero a seguir:
«La multitud de los creyentes no tenfa sino un solo corazdn y una sola alma. Nadie
llamaba suyos a sus bienes, sino que todo lo tenfan en comin» (Hechos 4,32). Viven
estas comunidades, con plena conciencia, un nuevo orden social, que no es algo
meramente interior; sino un orden visible de reconciliacién y fraternidad, que se
contrapone al paganismo, conformando lo que se podrfa llamar una «sociedad de
contraste»'® y un estilo «alternativo» de frente al orden de dominacion y violencia

e Afirma Lohfink, que aunque la expresion «sociedad de contraste» no es una expresion biblica, el
contenido semantico que encierra impregna la Biblia de principio a fin (Cf. LoHFINK, GERHARD. o. ¢.,
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establecido en las otras sociedades humanas (cf. Tit 3, 3-6; Col 3, 8-14). Estar en
Cristo es para estas comunidades vivir en el &mbito de la soberania de Cristo, y este
ambito es la Iglesia en cuanto vivencia comunitaria de toda forma de fraternidad. Los
mismos términos «hermano y hermana» no eran vocablos vacios, sino que tenfan
concreciones precisas (cf. FIm 9-21; Gal 5, 13-15; Gal 6, |-5 |Pe 2, 17). En dichas
comunidades se promueve, también, una amplia gama ministerial rica en dimensiones
carismaticas y se toma en serio, aunque no sin fallas y resquebrajamientos, el programa
de JesUs de establecer una comunidad libre de cualquier dominacién tanto en la vida
ordinaria como en los ministerios (cf. | Cor 12, 12ss)".

Este recorrido por la manera como Jests comprendié su misidn de cara a Israel,
por la convivencia de JesUs con sus discipulos, y por la vida de las comunidades
primitivas en el seguimiento de su Maestro, nos revela que la comunidad que JesUs
querfa fundar en Israel era una realidad social visible y muy concreta. No se trataba
de la promocién de un sentimiento intimo, o de un movimiento universal, o de algo
meramente espiritual, vivido por creyentes dispersos en cualquier parte del mundo.
Lo que JesUs predicaba, el reinado de Dios, posefa una dimensién tan radicalmente
comunitaria, que los individuos aislados no estarfan en condiciones de representar.
Lo que JesUs querfa exigla un pueblo o una comunidad concreta, localizable en el
tiempo y en el espacio, que realizara una praxis concreta de hermandad y fraternidad
y se constituyera, asf, en luz que irradiara e iluminara a todas las naciones.

Podemos, entonces, concluir que todo el Nuevo Testamento, en cada uno de
sus momentos, comprende a la Iglesia como comunidad fraterna visible, como una
«sociedad de contraste», pues, en esa fraternidad visible se manifiesta su calidad de
pueblo de Dios v, en cuanto tal, brilla y resplandece en ella la gloria del nombre de
Dios. Asi, ella se constituye en una comunidad santa que se contrapone, por esta
misma razén, al mundo, que se organiza bajo sistemas de desigualdad, exclusion y
discriminacion.

lll. LA IGLESIA: UNA COMUNION QUE CREA ESPERANZA

Desafortunadamente esa manera de comprender y de vivenciar la experiencia
cristiana, reflejada en los escritos neotestamentarios, a la que también se traté de
ser fiel en la Iglesia de los Padres, se fue perdiendo paulatinamente a partir de la

[34). La expresién es también usada por MaTeOs, JuAN- CAMACHO, FERNANDO. £/ horizonte
humano. La propuesta de Jesus, Cérdoba’, 2000, 166-169. Esta obra se organiza desde el
mismo presupuesto y sigue, a grandes rasgos, la misma estructura del citado libro de Lohfink.

Esto no significa que en las comunidades primitivas no se hayan presentado dificultades y problemas
como bien lo certifica Pablo a lo largo de la primera carta enviada a los Corintios.
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época constantiniana, y nunca mas ha podido recuperarse plenamente. Una manera
individualista de entender la santidad, refiriéndola a lo puramente interior e individual,
o una actitud meramente privada, cobijada por practicas piadosas o moralizantes v,
otras veces, comprendida y anunciada sélo para determinados grupos privilegiados,
ya sean laicos, sacerdotes o religiosos, hizo perder la raigambre eminentemente
social y de comunidad visible que tenfa originalmente la llamada y convocacién a la
Iglesia como pueblo santo de Dios.

De cara al siglo XXI, y si se quiere al tercer milenio, en medio de un mundo en
conmocién y con una marcada crisis de esperanza, volvemos a preguntarnos si la
Iglesia tiene todavia una palabra, y una palabra crefble, que decir como testigo de la
Esperanza, y si nuestro pueblo tiene derecho a esperar algo de ella.

Como ya se anunciaba, consideramos que la Iglesia tiene una palabra significativa
que pronunciar para responder a las expectativas de los hombres y mujeres de hoy,
y esa palabra no es otra que Ella misma, en cuanto seguidora de su maestro y
fundador. Ella, en cuanto convocada por Dios, en Jesucristo, con la fuerza de su
Espiritu, y en fidelidad a esa comunién trinitaria que la fundamenta vy la constituye,
estd llamada a realizarse visiblemente a través de la creacidn de lazos profundos de
comunién fraterna, en donde no exista discriminacion, violencia o dominio alguno
entre sus miembros, constituyéndose asi en una «sociedad de contraste», en un
signo social visible de santidad, capaz de atraer a todos hacia sf por su testimonio de
vida, e invitando al mundo para que se ponga en camino de conversién de sus
estructuras sociales y econdmicas de exclusién, que provocan tanto dolor, sufrimiento
y muerte. Asi, Ella en si misma y en cuanto tal, sera un espacio de auténtica esperanza
para a los hombres y mujeres de hoy.

El reinado de Dios tiene que manifestarse presente, ya ahora en la Iglesia, como
una realidad visible, palpable y experimentable, aunque por ser todavia peregrina,
de forma no plenamente consumada y realizada. Sélo una Iglesia, Pueblo de Dios en
comunién, una comunién discipular, en donde todos se saben seguidores de la persona
de JesUs, y llamados a «estar con él» para la escucha atenta de su palabra, para
compartir sus obras, su estilo de vida y su mismo destino (cf. Mc 3, 14); una comunién
vivida, y no sélo tedrica, que crea lazos profundos de fraternidad entre sus miembros
a todos los niveles; una comunién reconciliada, capaz de respetar, reconocer y
acoger las diferencias en una profunda unidad; una comunién solidaria, que busca la
Justicia para todos, pero que sabe que los méas pobres y excluidos son los primeros,
sélo una comunidad asf, declfamos, sera signo visible de que el reinado de Dios se
esta haciendo realidad, pues en ella los hombres y las mujeres de este mundo
encontrardn un espacio para sofiar y recuperar sus mejores ilusiones, un espacio en
donde el poder; la exclusion y el domino de unos sobre otros no se conoce, donde
la violencia no tiene cabida, donde nadie pasa necesidad, y donde el perdén vy la
misericordia son siempre la Ultima palabra.
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La Iglesia ha sido colocada en este mundo para ser permanentemente un «signo
anticipador» del reino, signo de la realidad sofiada por Dios para los hombres, que no
es otra cosa que el cumplimiento perfecto también de los suefios humanos. En la
medida en que los hombres y mujeres oteen en la Iglesia una hermandad construida
sobre la base de entrafias de justicia y misericordia, en la medida en que encuentren
en ella alternativas posibles, por parciales que sean, a la situacién de no salvacién, no
vida y no comunién, ella se convertira en un verdadero espacio de Esperanza, a la
vez que encontraran en ella motivos suficientes para seguir esperando'®.

Estamos colocados hoy ante el desafio de una Iglesia que se haga realmente
santa; santidad que se debe comprender en su dimensién social visible, al estilo de
las comunidades neotestamentarias, y que va inseparablemente unida a la santidad
de los individuos que la componen. Una Iglesia que es santa por la forma comunitaria
de vida que adopta y porque sus estructuras y relaciones lo son, de tal manera que
el reinado de Dios comience a aparecer de una manera visible hasta que, por
fascinacién y atraccién, las personas y los pueblos vayan viniendo a ella y se sientan
también invitados a transformar sus estructuras opresoras y excluyentes, que han
provocado tanta conmocién y desesperanza a los hombres y mujeres de hoy.

JesUs, el «hombre-para-los-demés», sigue siendo para nosotros hoy el modelo
a vivir y a proponer;, mas que por las palabras, por el testimonio de vida comunitaria
y fraterna, no sélo para el bienestar de quienes integran estas comunidades, sino
precisamente como comunidades abiertas y solidarias con las victimas del sistema
imperante que sacrifica y ofende la vida y la dignidad de tantos hombres y mujeres
en el mundo, en América Latina y en nuestro pais.

Por esta razdn, los privilegiados de esta Iglesia asi constituida tendrdn que ser
real y eficazmente los pobres y excluidos, tanto los pobres que como creyentes
acoge en su seno, como en general todos los pobres y excluidos, cualquiera sea su
condicidn religiosa. Lo expresa el Papa Juan Pablo Il en la exhortacién apostdlica
Ecclesia in America. «La Iglesia ha de estar atenta al clamor de los mds necesitados.
Escuchando su voz, «la Iglesia debe vivir con los pobres y participar de sus dolores.
[...] Debe finalmente testificar por su estilo de vida que sus prioridades, sus palabras
y sus acciones, Y ella misma, estd en comunién y solidaridad con ellos»»'®. En la
Iglesia, en cada comunidad cristiana, ellos, los pobres, deberan sentirse, -me apropio
de las palabras del mismo Papa Juan Pablo Il en la carta apostdlica Novo millennio

Lo pedimos en la plegaria Eucaristica: «Qué tu Iglesia Sefior sea un recinto de verdad y de amor,
de libertad, de justicia y de paz, para que todos encuentren en ella, un motivo para seguir
esperando» (Plegaria Eucaristica IV, D).

JuaN PagLo I, Exhortacién apostdlica Ecclesia in America, n. 58.
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Ineunte-, cComo «en su casa», Y como se pregunta el mismo Papa: {No serfa este
estilo la méas grande y eficaz presentacion de la buena nueva del Reino?»?.

La labor misionera de la Iglesia, vista entonces desde esta perspectiva, consistira
en construir comunidades con este talante, y ello serd evangelizador por si mismo,
porgue los hombres y mujeres encontraran realizados en ella sus suefios mas queridos
de comunién, solidaridad y hermandad, reavivando en ellos, al mismo tiempo, la
esperanza de rehacerse como personas y de rehacer el mundo en su entramado
social, econdmico, politico y cultural. Y esto hay que hacerlo con la profunda conviccién
de que «no se puede predicar a otros la conversién social si no se vive en una
comunidad que tome en serio la nueva sociedad del Reino de Dios»?'.

Hay que advertir que no se puede entender inadecuada o equivocamente la
alternatividad eclesial a la que nos referimos. La Iglesia o las comunidades cristianas
no pretenden suplantar al mundo. En realidad lo que se plantea, es ofrecer un
nuevo tipo de sociedad que se opone al orden establecido. Se trata de organizar una
comunidad fraterna, una comunidad de personas en las que los valores que se
imponen y los modelos de relacidn que se establecen sean el trastorno mas radical
de los valores y modelos de relacién que existen en el mundo. No se trata de
mejorar algo ya existente dentro del orden establecido, sino de ofrecer algo diferente,
contracultural, novedoso v radical frente al estilo de vida actual: los valores del Reino
expresados a todo lo ancho y largo del Evangelio?. Esto no significa, tampoco, que la
Iglesia constituida de la manera que lo hemos sefialando, pueda vivir como en un
gueto. La Iglesia es, ante todo, una comunidad que debe anticipar histéricamente la
vocacion de toda la sociedad, cuando lo hace es luz entre los pueblos, cuando no,
«el hombre de Dios, por su causa, es blasfermado entre las naciones» (cf. Rm 2, 24;
Is 52, 5; Ez 36, 20-22)%.

La presencia de una Iglesia asf, siguiendo visiblemente el modelo comunional, en
medio de la actual situacién del mundo vy, en particular de América Latina y de
nuestro pafs, en donde se ha impuesto el imperio de la violencia, la economfa de
mercado vy el flujo de capitales, con la gran cantidad de vidas humanas sacrificadas
que esto supone y la conmocién y desesperanza que provoca, abrird un espacio de
esperanza que, a suU Vvez, se convertird en un rico testimonio para la sociedad en

29 JuaN PagLo II. Carta apostdlica Novo Millenio Ineunte, n. 50. El nimero 49 de esta carta

apostdlica del Papa Juan Pablo Il sefala como la Iglesia de cara al nuevo siglo y al nuevo milenio
hace la opcién por los pobres por razones cristoldgicas y teolégicas muy profundas.

21 LoHrNk, G. o. ¢, 150,
22 Cf. CasTILLO, Jost MARiA, La alternativa cristiana, Sigueme, Salamanca 1978, 50.

23 Cf. AGUIRRE, RARAEL. La mesa compartida. Estudios del Nuevo Testamento desde las ciencias

sociales, Sal Térrea, Santander 1994, 162-163.
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general, que de alguna manera se sentird invitada a construirse segln este
comunitarismo fraterno. En este punto se encontrarfan el testimonio eclesial y la
tradicién cultural de nuestro pueblo que lleva en la sangre el sentido de lo igualitario
como perspectiva de vida, pues es innegable que, en los Ultimos tiempos, los més
pobres vienen haciendo esfuerzos de solidaridad comunitaria en todos los niveles,
creando diversas formas de comunitarismo, asociacién y autogestion, que van
ocupando distintos sectores de su vida.

De fondo, se encuentra, en todo lo que hemos dicho, la necesidad de que la
Iglesia, por fidelidad a Dios y a la razén misma de su existencia, y de cara a los desafios
concretos de los hombres y mujeres de estos comienzos de siglo y de milenio, llegue
a convertirse en «una lglesia para vivir»*, en una auténtica «casa y escuela de la
comunién»®. Asf, v sdlo asi, ella serd una «comunidad de contraste», en donde
resplandecera la gloria del nombre de Dios ante las naciones de la tierra, hoy conducidas
por estructuras injustas de dominio social, politico, econdmico y cultural. La sola presencia
de una Iglesia asf serd evangelizadora en medio del mundo. Méas aln, esta sera la Unica
forma de hacer hoy una Iglesia real y verdaderamente crefble, capaz de presentarse
ante el mundo como un espacio de esperanza, un lugar en donde los hombres vy
mujeres encuentren el ambiente decididamente cdlido y fraterno, sin violencias ni
discriminaciones, en donde todo se comparte y nadie pasa necesidad, para recuperar
y rehacer allf sus esperanzas deshechas. Pero es ésta una tarea que va mas alld del
discurso y de las palabras y que sdlo la praxis puede conseguir’.

2% La expresion es original de DiaNICH, SEVERINO, en Una Chiesa per vivere, Torino 1990.

25 Tomamos la expresién de la Carta Apostdlica del Papa JuaN PagLo Il. Novo Millennio Ineunte, n.
43. Consideramos que esta expresion responde adecuadamente, a lo que JesUs queria que fuera
la Iglesia: un pueblo, que fuera para el mundo «la casa y la escuela de la comunién».

26 Es preciso, hacer una aclaracién: cuando hablamos de una Iglesia con las caracteristicas que

enunciamos, no estamos hablando de una Iglesia de «puros», o de una élite muy bien equipada
moralmente. Hacemos nuestras, en este punto, las palabras de Gerhard Lohfink: Lo que hace de
la Iglesia la «sociedad de contraste» divina no es una santidad conseguida por sus propios medios,
con sus esfuerzos y buenos comportamientos morales, sino por la accién redentora de Dios que
justifica a los impios. No se esta pensando en una iglesia libre de culpa, sino en una iglesia en la que
la culpa perdonada es fuente de esperanza infinita. No se esta pensando en una iglesia libre de
divisiones, sino en una iglesia que encuentra la reconciliacién mas alla de todas las trincheras. No
pensamos en una iglesia libre de conflictos, sino en una iglesia en la que se viven los conflictos de
manera distinta al resto de la sociedad. No nos referimos a una iglesia donde no hay cruz ni
historia alguna de dolor. Por el contrario, estamos pensando en una iglesia que puede celebrar
constantemente la Pascua porque muere en Cristo, pero también resucita con él. (cf. LoHring, G.
o. c, 158).

62 /Cuestiones Teoldgicas, Vol. 32, No. 77 (2005)



Laiglesia, testigo y constructora de esperanza en el mundo de hoy

IV. ANTE UN MUNDO EXCLUYENTE E INSOLIDARIO, UNA IGLESIA
INCLUYENTE Y SOLIDARIA, «CASA Y ESCUELA DE LA COMUNION»

El Papa Juan Pablo II, en el n. 43 de la carta apostdlica /Novo Millennio Ineunte,
nos invita a poner la mirada en una tarea que la Iglesia debe realizar de cara al tercer
milenio. Dice el Papa: «Hacer de la Iglesia la casa y la escuela de la comunién: éste es
el gran desafio que tenemos ante nosotros en el milenio que comienza, si queremos
ser fieles al designio de Dios y responder también a las profundas esperanzas del
mundo». Este texto expresa el fundamento de lo que es y debe ser siempre primero
en la Iglesia: la comunidn. Y esto, segln el Papa, por una doble razén: una teoldgica:
corresponde al designio de Diocs, y otra pastoral: para responder a las profundas
esperanzas del mundo.

El deseo del Papa de que la Iglesia llegue a ser «la casa y la escuela de la comunidn»,
con el significado y las consecuencias que ello implica, nos parece que recoge, de una
manera sugestiva para el hombre de hoy, aquello que desde el Antiguo testamento
quiso Dios que llegase a hacer el pueblo de Israel y lo que, luego JesUs, vy con él las
comunidades primitivas y la Iglesia de los primeros siglos, pretendieron al querer convocar
un pueblo que llegase a ser, social y visiblemente para el mundo, una «sociedad alternativa»
o «de contraste», por sus relaciones de justicia, no violencia y fraternidad comunitaria
entre sus miembros. En ese «pueblo», asf constituido, todos los pueblos podrfan encontrar
el paradigma, ya realizado, de las relaciones a seguir en una sociedad.

El Papa solicita, en Gltimo término, al igual que va lo hacfa el concilio Vaticano |I
hace ya cuarenta afios, que se recupere la eclesiologla comunitaria y de comunién
de las primeras comunidades cristianas. Tenemos que reconocer que esta eclesiologfa
responde a lo mas genuino y fundamental de lo que la Iglesia es y tiene que ser
siempre. Lamentablemente, en el transcurso de la historia y quizés por resaltar
otros aspectos, esta eclesiologia se fue progresivamente desvaneciendo, y a pesar
de su redescubrimiento por el Concilio y los intentos que se han hecho por
recuperarla, todavia no lo logramos plenamente, o al menos con igual interés y
dedicacién en todas partes. Incluso, podriamos decir que muchos de los problemas
organizativos e institucionales a los que hoy se enfrenta la Iglesia se deben al
oscurecimiento de su condicién y practica comunional a lo largo de la historia.

Una de las tareas, entonces, mas urgentes a la que estd llamada la Iglesia hoy es
a recuperar esa dimension comunional, que el Concilio Vaticano Il sefiala como uno
de sus elementos definitorios. Segln la constitucién Lumen Gentium, la Iglesia es
sacramento de la comunién de los hombres entre si y con Dios (LG ), «pueblo
constituido para la comuniéon de vida, de amor y de verdad» (LG 9).

En esta definicién conciliar, que considera a la Iglesia como Pueblo de Dios, es
necesario precisar que ella es pueblo «de Dios» en cuanto, por una parte, es
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convocada por iniciativa divina y, por otra, en cuanto manifiesta su ser «de Djos»
viviendo la comunién de vida, de amor v de verdad entre sus miembros y de éstos
con Dios, para que asi aparezca ante el mundo como un pueblo en comunién, es
decir, como «pueblo de Dios».

Esta comunidn, sugiere el Papa en el documento ya aludido, viene fundamentada
y antecedida por una espiritualidad de comunién; espiritualidad capaz de hacer que
las estructuras que la hacen y la expresan sean realmente canales de comunidn viva
y eficaz. Dice el Papa en el mismo numeral 43:

«Hace falta promover una espiritualidad de la comunién, proponiéndola
como principio educativo en todos los lugares donde se forma el hombre y
el cristiano, donde se educan los ministros del altar, las personas consagradas
y los agentes pastorales, donde se construyen las familias y las comunidades.

- Espiritualidad de la comunién significa ante todo una mirada del corazén
sobre todo hacia el misterio de la Trinidad que habita en nosotros, vy
cuya luz ha de ser reconocida también en el rostro de los hermanos
que estdn a nuestro lado.

- Espiritualidad de la comunién significa, ademas, capacidad de sentir al
hermano de fe en la unidad profunda del Cuerpo mistico y, por tanto,
COMO «UNO que Me pertenece», para saber compartir sus alegrfas y
sus sufrimientos, para intuir sus deseos y atender a sus necesidades,
para ofrecerle una verdadera y profunda amistad.

- Espiritualidad de la comunién es también capacidad de ver ante todo
lo que hay de positivo en el otro, para acogerlo y valorarlo como
regalo de Dios: un «don para mi», ademas de ser un don para el
hermano que lo ha recibido directamente.

- Enfin, espiritualidad de la comunién es saber «dar espacio» al hermano,
llevando mutuamente la carga de los otros (cf. Ga 6,2) y rechazando
las tentaciones egoistas que continuamente nos asechan y engendran
competitividad, ganas de hacer carrera, desconfianza y envidias.

Y agrega el Papa: No nos hagamos ilusiones: sin este camino espiritual, de
poco servirfan los instrumentos externos de la comunién. Se convertirfan
en medios sin alma, mascaras de comunién mas que sus modos de expresién
y crecimientos».

Bajo la luz de esta espiritualidad, que es el alma y el corazén de la comunién,
magistralmente descrita por el Papa, se sigue, entonces, la tarea de transformar la
Iglesia, en sus instituciones, organizaciones y estructuras, para adaptarlas a este modelo
de comunién. Colocarse en una praxis que vaya en esta direccion tiene importantes
consecuencias para la doctrina eclesioldgica en general y para la praxis eclesial, en
concreto. Veamos:
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- Hay que respetar la escala de valores en lo referente a la interioridad-
exterioridad en la Iglesia. Si lo primero es la comunién, entonces lo
estructural y organizativo es lo segundo, y sélo tiene sentido si esta en
funcidn de lo primero. Todo en la Iglesia es para la comunién y debe
tender a la comunién.

- Rescatar el comunitario pueblo de Dios significa, entonces, recobrar
el binomio «comunidad-pluralidad de carismas y ministerios», que
sustituye el dualismo «clero-laicos», que desde hace rato se viene
dando en la Iglesia.

- Toda la rica ministerialidad eclesial que se recupera debe tender a que
todos participen en la tarea eclesial con miras a realizar la comunion ,
también, la misién evangelizadora en el mundo.

- El proceso de recuperacién de los laicos y la potencializaciéon de la
comunitariedad en los distintos ambitos de la Iglesia estd en contra del
modelo de una iglesia de masas, pues la realidad de la comunién es
siempre menor mientras mayor es su medida cuantitativa, y viceversa,
mientras menor es la experiencia comunitaria a nivel cuantitativo, tanto
mayor es su realidad profunda.

- urge, por tanto, potenciar cada dia mas las estructuras de participacion
y comunién a todos los niveles eclesiales: en perspectiva universal (el
Papay los obispos, la iglesia de Roma y las Iglesias nacionales, el primado
de Pedro vy los patriarcados), en perspectiva local (el obispo con su
presbiterio, la Iglesia particular con las vecinas, el obispo dentro de la
conferencia episcopal), en perspectiva parroquial (la comunidad con
pluralidad de ministros y carismas, el presbitero y el consejo parroquial,
la parroquia como comunidad de comunidades y movimientos).

La realizacion de este modelo eclesiolégico, pueblo de Dios en comunién, se
constituye entonces en el gran reto del nuevo siglo que recién comenzamos, pues
consideramos que este modelo no es algo meramente epocal, sino que, como dice
el Papa en el documento citado, él responde mejor al genuino querer de Dics, vy es,
al mismo tiempo, la mejor respuesta que la Iglesia puede ofrecer a las esperanzas del
mundo de hoy. Nos preguntamos, entonces, en concreto: (hacia dénde debe estar
orientada la praxis para que la Iglesia se construya a sf misma, de una manera social
y Visible, como «la casa y la escuela de la comunién», de tal manera que llegue a
convertirse en un auténtico espacio de esperanza, que permita a los hombres vy
mujeres de hoy rehacer sus esperanzas en medio de un mundo de violencia,
exclusion, discriminacidn y muerte?.

A continuacidn sefialamos algunas tareas —conscientes de que son sélo algunas—,
que indican aspectos a tener en cuenta cuando se quiere alcanzar la perspectiva que
hemos sefalado. Estamos convencidos que de la vitalidad para realizarlas dependera
en gran medida el futuro de la Iglesia en el siglo XXI y en el tercer milenio.
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Cabe advertir, que los elementos y aspectos que indicaremos ponen el acento

en la Iglesia como tal, en su vida, en su organizacidn, en sus estructuras y en su
mision en el mundo, pero teniendo siempre presente, aunque no lo hagamos explicito
por el enfoque adoptado, que el mensaje que ella anuncia es, todo él, por su misma
naturaleza, un mensaje cargado de esperanza y, mas aln, que en él la esperanza
tiene nombre propio: Cristo JesUs (cf. I Tim I, 1). La perspectiva de nuestras reflexiones
apunta, mas bien, a que la Iglesia se construya y realice como lglesia y, precisamente
en cuanto tal, sea testimonio vivo de la esperanza que anuncia.

La comunion a nivel intraeclesial

27

28

Ante los anhelos de los hombres y mujeres de hoy, que se encuentran solos,
desamparados y hasta aniquilados, que desean ser albergados en el seno de la
Iglesia, de una manera mas personal, para reconstituir allf su ser consumido por
la pobreza y por tantas y tan diversas situaciones de exclusién, de violencia y de
muerte, queda la Iglesia colocada ante el desafio de construir verdaderas
comunidades, que sean tan vivas y dindmicas, que en ellas, a través de su
capacidad de acoger a todos, se haga posible y de un modo real la experiencia
de la ternura misericordiosa del Dios revelado en Jesucristo.

Estas comunidades estan colocadas ante la tarea de buscar estilos originales de
vivenciar la comunién, vy hacerla visible de una manera tan real y efectiva, que
en ella se podrfa rehacer el sujeto personal, con la clara conviccidn de que la
restauracion de lo politico pasa primero por la reconstruccion personal de los
sujetos para que, una vez reestablecidos, puedan hacerse cargo de la realidad
y ser capaces de decisiones éticas en y para el provecho de la sociedad y no,
como se viene haciendo, para el provecho personal.

La necesidad de una verdadera participacién eclesial, exigencia de la misma
comunién, reclama la tarea de trabajar; cada dfa més, por la recuperacién del
sacerdocio comUn de los fieles, hasta lograr que los laicos, -con especial atencidn
las mujeres- en su rica diversidad carismética, lleguen a ser los protagonistas
tanto de la renovacién de la Iglesia como de la misidn evangelizadora, con la
clara conciencia de que gran parte de la responsabilidad del futuro de la Iglesia
recae sobre ellos”’. Se trata de un protagonismo libre de todo clericalismo y que
no reduzca su accién al ambito intraeclesial’®. La mayor participacion eclesial de
los laicos solicitara, a su vez:

Cf. Juan PagLo I, Exhortacién apostdlica Ecclesia in America, n. 44.

Cf. Documento de Santo Domingo nn. 96-98.
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- renovar cualitativamente la presencia y accién de los ministros
ordenados en la Iglesia.

- [nstaurar, reconocer e instituir los ministerios conferidos a los fieles
que la comunidad necesite, de acuerdo a la amplia gama de carismas
personales.

- Fomentar y animar la incursion del laico en la sociedad para que la
transforme seglin el querer de Dios, con la clara conciencia de que
este es su campo especifico de realizacién cristiana.

- Reconocery asumir la capacidad que tienen los laicos, hombre y mujer,
de participar y colaborar en la toma de decisiones en la vida eclesial.

- Facilitar una mayor entrada participativa del laico, hombre y mujer, en
la elaboracion del conocimiento v del discurso teoldgico.

3. Con relacién a la multiculturalidad presente en el mundo, en el Continente
latinoamericano y también en nuestro pals, le toca a la Iglesia, que ha sido
basicamente monocultural en su organizacién, en su estructura ministerial, en
su expresion litlrgica y en su tradicion teoldgica, responder a los desafios que le
plantea el reconocimiento de la pluralidad cultural, para adquirir los rostros propios
de cada cultura, haciendo posible y real la identidad multicultural del cristianismo.
Se trata del logro de la comunién eclesial en lo diverso y de lo diverso.

Desde esta perspectiva, el modelo eclesial de comunién aparece como la mejor
respuesta a la globalizacién actual del mundo, ya que permite la vivencia de una
Iglesia Unica y catdlica, pero diferenciada e inculturada en distintas sociedades y
culturas. La uniformidad deja paso aqui a la comunién en las diferencias, lo cual
posibilita la expresidn y aceptacién de una identidad multicultural del cristianismo
con modelos distintos de ministerios, de celebracién litdrgica, de derecho
candnico, de teologfa. Sélo una Iglesia capaz de recoger y albergar en su seno la
variedad de pueblos de la humanidad, facilitard la realizacién de una unidad
plural de culturas y de una comunién plurinculturada que, a su vez, puede
convertirse en un posible modelo referencial de unidad para el mundo de hoy.

En el caso concreto de nuestro palfs, pensamos que hace falta todavia prestar
una atenciéon eclesial suficiente a la cuestion indigena y afrocolombiana. Es ésta
una asignatura todavia pendiente, pues Colombia, ademas de ser una realidad
mestiza, culturalmente hablando, lo es también indigena y afrocolombiana en su
identidad primera y original mas profunda. El reconocimiento de este dato se
convierte en una solicitud para que la Iglesia un dia llegue a tener los rostros de
esas culturas: una lglesia con rostro indigena, que reconoce y promueve sus
valores culturales; que acompafia su reflexion teoldgica; que aprecia sus simbolos,
ritos y expresiones religiosas como lugar para inculturar la liturgia; que valora su
cosmovisidn y sabidurfa para integrarla en la accién evangelizadora; que los
constituye a ellos en sujetos de su propia evangelizacion; que promueve y fomenta
ministros ordenados autdctonos y les confla ministerios especiales; que valora y
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aprecia su palabra y se esfuerza por conocer sus propias lenguas”. Una Iglesia,
también, con rostro afrocolombiano, que favorece sus propias expresiones
religiosas; que participa de sus sufrimientos y los acompafia en sus legftimas
aspiraciones de una vida mas justa y digna; que los apoya en la defensa de su
identidad y en el reconocimiento de sus propios valores; que les ayuda a
mantener Vivos sus Usos Yy costumbres®.

Ademas de las dos culturas mencionadas, hay que recordar la cultura mestiza,
la cultura urbano-moderna, y la cultura de la llamada postmodernidad. En cada
una de estas culturas hay una tarea importante que realizar a nivel de la
inculturacion eclesial. Una Iglesia con rostro mestizo, que adopta sus formas,
signos y acciones propias, entre las que se destaca, la religiosidad popular con su
sabidurfa, su peculiar devocidén mariana, sus peregrinaciones y sus fiestas
religiosas®'. Una Iglesia con rostro urbano-moderno en su liturgia, catequesis y
organizacién, que reprograma sus servicios y estructuras con criterios de apertura,
flexibilidad y conciencia misionera; que se preocupa por el didlogo entre fe y
ciencia, fe y expresiones, fe e instituciones, que son grandes ambitos de esta
cultura; que promueve y forma al laicado para ejercer en el mundo moderno
su triple funcién; que sabe captar el lenguaje y los simbolos propios de la ciudad;
que respeta y asume diferenciadamente los diversos espacios, funciones,
ambientes y grupos propios de la ciudad; que multiplica las pequefas
comunidades, los grupos, los movimientos; que incentiva la evangelizacién de
los grupos de influenciay de los responsables de la ciudad®. Una Iglesia, finalmente,
también atenta a los retos que le plantea el hombre postmoderno, buscando
respuestas para sus inquietudes®.

El reconocimiento de la pluralidad religiosa, en medio de la cual vivimos hoy,
reclama la necesidad de instaurar un nuevo didlogo y encuentro de comunién
ecuménica de las iglesias cristianas entre sf, y de éstas con las grandes tradiciones
religiosas. Este nuevo didlogo debe ser fruto de un real y profundo interés por
conocer y respetar la verdad del «otro», lo que permitird, a nivel de iglesias
cristianas, plantear la posibilidad de la realizacién de una vivencia comdn cristiana
y, a nivel del encuentro con las grandes tradiciones religiosas, el conocimiento
del Dios presente en cada una de ellas, valorando y apreciando el camino propio
que cada unatiene parallegaraél, lo que, a su vez, podrfa ocasionar el surgimiento

Cf. Documento de Santo Domingo, n. 248; Mensaje del Papa Juan Pablo Il a los indigenas nn. |-6.

Cf. Documento de Santo Domingo, n. 249; Mensaje del Papa Juan Pablo Il a los afroamericanos
nn. I-5.

Cf. Documento de Santo Domingo, n. 36 y 53.
Cf. Documento de Santo Domingo, nn. 256-261.
Cf. Documento de Santo Domingo, nn. 252-253.

68 /Cuestiones Teoldgicas, Vol. 32, No. 77 (2005)



Laiglesia, testigo y constructora de esperanza en el mundo de hoy

de una iglesia universal, con una identidad de comunidn ecuménica e interreligiosa,
lo que también, a su vez, reclamarfa, la elaboracién de una auténtica teologfa
del pluralismo religioso™.

Podrfa existir el temor de que esta nueva actitud fuera una invitacion a la disolucién
de la identidad cristiana, al relativismo o al romanticismo religioso, que absolutiza al
«otro» y lo «del otro» por el simple hecho de ser del otro, pero no se trata de eso,
sino mas bien, de andar por los caminos del universalismo, desde la valoracidn de las
riquezas contenidas en la propia identidad y particularidad religiosa, desprovistos de
una visidén demasiado estrecha de la propia iglesia y de la propia religion, que permita
descubrir y reconocer al otro y la necesidad que se tiene de él para poder mirar el
mundo Yy construir la historia desde el universo del pluralismo ecuménico. Sélo de
esta manera se podré aportar lo propio y especffico dentro del concierto del pluralismo
social, econdmico, politico, cultural y, precisamente, religioso o ecuménico, que tienda
a construir la unidad en lo diverso, resistiendo asf a una globalizacién uniforme y a una
nivelacion mundial, que trata de imponer una cultura, un solo estilo de vida, y hasta
una sola forma de creer.

La comunioén a nivel de la misién eclesial

La Iglesia, Pueblo de Dios en comunién, esta llamada también a realizar su
misidn en el mundo por deseo expreso de su fundador. Esta misién la realiza, por
una parte, brillando e luminando con su luz a los pueblos de la tierra y, por otra,
llevando a cabo la tarea de la evangelizacidn para asf reconstruir la esperanza de cara
a una humanidad desesperanzada, sobre todo, entre los méas pobres y excluidos de
la tierra que ven sus suefios frustrados y que se sienten impotentes antes los poderes
de este mundo. Para llevar a cabo esta labor, la Iglesia tiene que hacerse presente en
medio del mundo como animadora y colaboradora en algunos proyectos humanos
que requieren el aval y el compromiso de todos los hombres de buena voluntad.
También le toca a ella responder a algunos desafios propios que el mundo le plantea.
Veamos algunos quehaceres de cara a esta tarea eclesial:

1. La cuestidon de las victimas, marginados, discriminados, pobres y
excluidos, con su consiguiente carga de sufrimiento y dolor, producto del sistema
socio-econdmico imperante y de los diversos sistemas politicos en el mundo entero,

3% En este contexto es importante tener en cuenta la notificacién de la Congregacién para la doctrina
de la fe «<Dominus lesus» a propésito de los planteamientos hechos en el libro de Jaques Dupuis
sobre este tema. Cf. Duruis, |. Hacia una teologia cristiana del pluralismo religioso, Sal Terrae,
Santander 2002; Duruss, |. £/ cristianismo y las religiones. Del desencuentro al didlogo, Sal
Térrea, 2002; Gerrre, C. «Le pluralisme religieux et I'indifférentisme, ou le vrai défi de la théologie
chrétienne», en Revue théologique de Louvain, n. 31 (2000) 3-32.
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exige y reclama una responsabilidad humana comun, a la vez que se presenta como
un desafio primordial para la Iglesia.

Nuestra Iglesia, que por opcién y estilo de vida heredado de su fundador, debe
ponerse de parte de las victimas de la sociedad, esta colocada ante el reto de impulsar
y animar procesos que conduzcan a la globalizacién de la solidaridad y la esperanza.
Humanizar la globalizacién y apropiarse de lo mejor de ella para forjar una sociedad
y una cultura profundamente comunitaria y solidaria, que no permita que haya mas
pobres ni excluidos sobre la tierra y que contribuya a la dignificaciéon e igualdad entre
todos los hombres, es una de las labores prioritarias hoy en la Iglesia®. A nivel macro,
se trata de la blsqueda del establecimiento de la justicia internacional, del aseguramiento
del respeto de los derechos humanos, y de una solidaridad comunitaria en y en todo
lo humano. Para el logro de este fin es urgente, por una parte, elaborar una reflexion
e impulsar una praxis que tenga como punto de partida el valor de la persona humana
como principio ¥ fin de toda institucién social, y que haga de ella, especialmente de
los mas pobres, el centro del desarrollo; vy, por otra parte, buscar un consenso ético
universal en torno a los derechos humanos y al logro de la justicia en favor de los
pobres y excluidos.

En este escenario es importante sefialar las diversas iniciativas de voluntariado y
de alternativas solidarias, como grupos de economia solidaria, organizaciones de
trabajadores y empresarios que luchan por la justicia social, expresiones pedagdgicas
humanizantes y de rescate cultural, instituciones que potencian la organizacion
comunitaria para la satisfacciones de necesidades compartidas y comunes, y que
buscan animar y fortalecer la organizacién y protagonismo de los empobrecidos y
excluidos, actuando como contrapeso de los poderes politicos y econdmicos®. En
todas estas realidades debe hacer una presencia especial nuestra Iglesia, con la
conviccién de que todo lo que posibilita hacer al hombre y promoverlo hace parte
esencial de su tarea evangelizadora y es, por tanto, una labor eminentemente teologal.

La presencia activa de la Iglesia en todas estas realidades supone, por un lado,
una espiritualidad de Solidaridad, como el fruto mas maduro de la comunién vivida
eclesialmente -comunidn para la solidaridad- y, por otro, una pastoral alimentada por
la esperanza y generadora de esperanza.

La espiritualidad de la solidaridad tiene su fundamento en el amor misericordioso
de Dios por la humanidad, manifestado en los misterios de la creacién, de la
encarnacion y de la pascua. Ella encuentra su urgencia en unas entrafas de

3 Cf. JuaN PasLo . Exhortacion apostdlica Ecclesia in America, n. 55.

36 Cf. Consgjo EPISCOPAL LATINOAMERICANO. Globalizacidn y Nueva evangelizacion en América Latina

y el Caribe. Reflexiones del CELAM 1999-2003, Bogota 2003, 22.
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misericordia, que sienten en carne propia el dolor del hermano y que impulsan a
transformar la sociedad, porque postula un mundo con sabor a Reino de Dios®’.

Una pastoral alimentada por la esperanza, tiene su fundamento en la confianza
en el Espiritu del Sefor que, como artifice de la esperanza, despliega este don en la
comunidad creyente. Y es generadora de esperanza, en cuanto empuja a los
creyentes a luchar contra toda forma de exclusion, a liberar de los miedos que
esclavizan, y aromper las cadenas de la pobreza y la marginacidn, creando condiciones
de promocién personal y colectiva®.

A nivel micro, en este campo de los marginados y excluidos, hay que poner la
atencién, de una manera especial, sobre los hombres y mujeres «de la calle», aquello
que se ha llamado «marginacion residual»: prostitutas, mendigos, pordioseros,
indigentes, desempleados permanentes, endeudados vitalicios, gentes perdidas en
los basureros de las ciudades, alcohdlicos, drogadictos, extranjeros ilegales, personas
contagiadas por enfermedades de transmision sexual, enfermos mentales, que vagan
sin direccidn ni sentido alguno por nuestras ciudades...en fin, los «nadies», toda esa
gente que no tiene grandes historias de opresidén que contar, pero si pequefios
relatos de sus sinsabores y desgracias cotidianas. Esas personas, que tienen formas
tan fragiles de relacionarse, de amar y de esperar, viven sumidas en una atmdsfera
de desesperanza, de tristeza y de fatalismo, y aln, desde el punto de vista religioso,
ellos mismos se autoperciben como olvidados de Dios, sin vinculos con ningln tipo
de institucién religiosa y, menos todavia, con alguna norma eclesiastica. Entre ellos,
algunos va ni creyentes son. A esas personas, se les ha llegado a llamar, indignamente,
bajo el apelativo de «desechables». Es éste un desafio muy importante para una
Iglesia que quiere hacerse «la casa y la escuela de la comunidn». Toda esa gente esta
llamada, como dirfa el Papa Juan Pablo Il, a sentirse en la Iglesia, «como en su casa»®”.

En este caso la tarea eclesial no es ya sélo la de sugerir; animar, indicar, o la de
pretender quitar el sufrimiento asistencialmente sin acercarse al dolor de toda esa
gente. Aqui la tarea adquiere una connotacidn especial: hacer la experiencia de una
solidaridad real y efectiva, nacida de sentir en la entrafas el dolor de los excluidos,
experiencia que lleva a meterse en estas situaciones y con esas personas de una
manera directa, para «remediar» en ellos lo humano que esté desfigurado, realizando
con los mismos una pastoral «inclusiva», que combate toda forma de exclusion social,
econdmica, y hasta religiosa. En este Ultimo aspecto, si la tarea de hacer la comunién
con todos y entre todos exige que de ella no se excluya a nadie y que todos se
sientan como en su casa, entonces, quedan todavia algunas cuestiones pendientes

37 Cf. /bid., 187-188.
% Cf. /bid., 220.

3% Cf. JuaN PaBLo II. Carta apostdlica Novo Millennio Ineunte, n. 50.
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para repensar teoldgicamente en nuestra practica pastoral, y aln sacramental, de la
que muchos, por muy diversas razones, se ven hoy de hecho excluidos.

Todo lo anterior nos coloca ante la urgencia de hacer una reflexiéon y de elaborar
una «teologfa de la inclusién»™ que, basada en la praxis incluyente de JesUs, sustente
la mencionada pastoral «inclusiva» y lleve a globalizar la esperanza entre la gente que
padece el dolor de la exclusién social. El modelo de este tipo de pastoral y de teologfa
es siempre la persona histérica de JesUs: su contacto con los llamados pecadores,
hecho no desde el poder sino desde el servicio compasivo, las comidas con ellos, las
curaciones de enfermos vy la expulsién de demonios, son signos precisamente de la
llegada del reino, que dinamita cualquier tipo de exclusidn social y que muestran que
Dios, en JesUs, ha asumido la humanidad desde el dolor, el sufrimiento v la exclusidn.

Una teologfa hecha desde esta perspectiva permitird devolver la palabra a los
excluidos del «cuarto mundo», una palabra dolorosa, que para nosotros se convierte
ya en una queja y en un clamor por el dolor a ellos infligido. Es ésta una teologfa que,
contemplando el misterio de la cruz, auspicia, desde la experiencia de la resurreccién,
la esperanza en el cumplimiento de la promesa en ella contenida para los excluidos
del cuarto mundo. Es también ésta una teologfa que, desde la opcidn preferencial de
Dios por los Ultimos, se alimenta de la praxis pastoral de una iglesia que planta su
morada en el mismo espacio fisico de las penurias y sinsabores causados por la
marginacién y la exclusién, para compartir comunionalmente el lenguaje del sufrimiento
y la esperanza, y los valores de la sensibilidad, la austeridad, la gratuidad v la ascesis,
frente a un sistema que pretende embotar la sensibilidad, para que las dindmicas de
la pobreza y la exclusiéon sean justificadas como meros dafos colaterales, residuales e
inevitables de los, asi llamados, muchos beneficios del mercado.

Pero en este punto hay algo mas. La Iglesia, que en muchos ambientes era
reconocida como una institucién poderosa e influyente, comienza ahora a ser también
excluida, ignorada y no tenida en cuenta en ninguno de los centros de poder vy de
decision. Asumir con toda seriedad y responsabilidad este dato nos exige a todos un
cambio de mentalidad y de actitud, pues conscientes de que vamos constituyéndonos
en una minorfa, y en una minorfa marginal, nos toca plantar nuestra tienda lejos de
los palacios del poder, del tener y del consumo, para asentarla en medio del grito
adolorido de los excluidos, y desde una vida ascética y austera, construir comunidades
eclesiales que se conviertan en verdaderos movimientos de «globalizacién inclusivax,
en donde los excluidos, por la blsqueda apasionada que hacemos de ellos, puedan
sentirse «como en su casa», permitiéndoles asi, rehacer sus esperanzas y sus vidas.

40 Sobre este tema es interesante ver: LAGUNA, Jost. «¢De la liberacién a la inclusién? Qué teologia
para el 4> mundo», Cuadernos Cristianismo y Justicia, n. |27 (septiembre 2004).
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Digamos, pues, para concluir este aspecto, que una teologfa y una pastoral de
la inclusién, no son mas que la expresidn viva de una Iglesia «inclusiva», es decir, de
una Iglesia que verdaderamente busca la comunidn solidaria con los preferidos del
Dios que, desde sus promesas, todavia puede hacer sofiar y rebosar de esperanza
el mundo de los excluidos.

2. Relacionado de alguna manera con el tema precedente, se encuentra
también la cuestién en torno a los deseos de libertad, que expresan y solicitan hoy
todos los hombres y mujeres a nivel universal.

La defensa de la libertad es una exigencia para la Iglesia, y seguro que también
para las religiones, como espacios y promotoras «de 'y para la libertad». Es ésta una
tarea que llama a hacer un correcto discernimiento y critica de las blsquedas de
libertad de los hombres y mujeres de hoy; discernimiento que posibilitara a la iglesia
colaborar en la superacion de las perversiones de la libertad —despotismo, anarquia
o indiferencia- en las que ha caido hoy el mundo vy, por otra, acompafar e iluminar
la reflexién y la praxis de todos aquellos esfuerzos y blsquedas de libertad en
cualquiera de las dimensiones de la existencia humana. En este sentido, nuestra
Iglesia debe comprometerse de lleno en la defensa y promocién de las diversas
libertades a las que tiene derecho todo hombre y mujer de este mundo: libertad de
religién, libertad de fe, libertad de conciencia, libertad de asociacién, libertad de
expresion...

Desde esta perspectiva, en un mundo donde soterradamente se quita todo
espacio de libertad, para sacrificarla al imperio del mercado y el consumo, sélo una
Iglesia libre y promotora de una religidon de la libertad, serd capaz de devolverle a los
hombres y mujeres de hoy la posibilidad de encontrar un espacio que, a la vez que
se deja sofiar, es capaz de hacer sofar, poblando de esperanzas e ilusiones de
libertad el arido desierto del sometimiento a un modelo cultural, a un estilo de vida,
a una forma de pensar, de actuar, de opinar y de expresarse, que se le quiere
imponer con la pretensién de invadirle hasta su propia conciencia.

3. El momento dramaético, unido a un cierto sentimiento de impotencia
frente al actual problema ecoldgico, desatado por la ciencia, la técnica vy la industria,
ha hecho tomar conciencia de la posibilidad de una hecatombe mundial e, incluso,
universal. Esta situaciéon reclama la responsabilidad de todos en el comUn destino de
la humanidad. El respeto religioso por la naturaleza, al igual que por el hombre, reta
al cristianismo y a las religiones tradicionales a promover unas relaciones de justicia y
de paz, que a la vez salvaguarden toda la creacién.

Es aqul donde de nuevo se apela a un ecumenismo que sepa ir mas alld de las
bien intencionadas invitaciones morales y que sea capaz de reformular las relaciones
de Dios con su creacién, vy las del hombre con la misma no como dominador; sino
como servidor vy solidario con todo lo creado. Se trata de la posibilidad de elaborar
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una Vvisién que vislumbre con profundidad la presencia de Dios en la naturaleza y la
naturaleza eny desde Dios, favoreciendo una nueva experiencia religiosa, del hombre
y de la naturaleza, y dando un sélido fundamento a una «ecoteologfa universal».

Lo anterior, constituye un desafio para que nuestra Iglesia, como pueblo de Dios
en comunidn, entre también en la dindmica de la comunién con todo lo creado,
haciéndose lider en programas en defensa de la vida, en todas sus formas y en todos
suU momentos, para asf dar respuesta al desafio de un mundo depredado y agotado en
sus recursos y que reclama de todos una solidaridad con las generaciones futuras que,
de un momento a otro, pueden encontrarse con un MuUNdo SiN recursos para Vivir.

4. De cara al conflicto armado y al clima de violencia que vive el pals, es
importante que se llegue a identificar a nuestra Iglesia como una comunidad que,
tanto en su interior como hacia fuera, fomenta la relacidn y el didlogo entre los
diversos y, aln, entre los contrarios; que se nos descubra como el espacio de la
fraternidad y de la paz, que se nos sefiale como los mas comprometidos en las
causas mas nobles que han brotado del espiritu humano, y que se nos encuentre
servidores permanentes que llevan adelante dichas causas*. De esta manera, la
Iglesia en nuestro pals, quedara colocada como modelo testimonial y fermento crefble
de lo que anuncia. En ella todos podran encontrar realizado aquello que responde a
los deseos de su fundador, y que coincide con nuestros mejores suefios, ilusiones y
esperanzas: un recinto de paz, donde las diferencias no nos hacen enemigos ni los
conflictos nos hacen romper la hermandad. Ella podrd, asf, ser un vehiculo permanente
e instrumento dialogal de paz, a través de la cual los «enemigos» y contrarios de
nuestra sociedad podran encontrase e iniciar un camino de reconciliaciéon, que traiga
para todos la sofada y esquiva paz que tan largamente hemos esperado.

5. Ciertamente que no es facil escuchar, identificar y encontrar respuestas
a las preguntas de nuestra época. Para hacerlo se necesita una especial sensibilidad y
una conciencia viva que permita escuchar los gritos de la historia vy, a través de ellos,
las interpelaciones de Dios. Es esto lo que se ha denominado «los signos de los
tiempos». Nuestra Iglesia tiene que seguir siendo maestra en el arte de escrutar,
discernir e interpretar estos signos, convirtiendo de este modo la historia en un
auténtico lugar teoldgico, lo que, a su vez, permite comprender mejor la Revelacién
recibida en plenitud, pero todavia no totalmente explicitada.

Consideramos que esta es, finalmente, la manera como nuestra Iglesia, pueblo
de Dios en comunién, y de cara a un mundo que se presenta con las caracteristicas

enunciadas, nunca dejard de ser un espacio de Esperanza y testigo de la misma
entre los hombres y mujeres de hoy, pues la lectura de los signos de los tiempos le

41 Cf. CoNsgjo EpiscopaL LATINOAMERICANO, o. ¢, 183-184,
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permite a la Iglesia hacerse cada dia de cara a la realidad, a la vez que le facilita ir mas
alld de los margenes de lo considerado explicitamente como cristiano y del mero
marco institucional eclesial para discernir la presencia de Dios en todo lo humano y
en todas las gestiones que los hombres realizan para construir su historia. Esto hace
de la Iglesia una comunidad eminentemente profética, capaz de anunciar con valentfa
la Buena Nueva del Evangelio en cada situaciéon, capacitandola, simultdneamente,
para denunciar con libertad todo lo que contradice el proyecto de Dios en el mundo.

6. Para terminar, por su especial significaciéon y alcance para el tema que
nos ocupa, quiero llamar la atencién sobre dos realidades importantes en nuestra
Iglesia colombiana, que van haciendo de ella un verdadero signo y oasis de esperanza
para nuestro pueblo:

Por una parte, nuestra Iglesia, se ha constituido en una instancia que goza de
una credibilidad importante en nuestro pals. Es éste un elemento muy valioso cuando
de hablar de la esperanza se trata, pues mucha gente sencilla y creyente de nuestro
pueblo ve en ella el Unico lugar de confilanza y la Unica fuente de donde puede
provenir la defensa de sus derechos y la realizacién de sus esperanzas. Y nuestra
gente tiene razdn para ello, pues es innegable que desde hace ya un buen rato la
Iglesia en nuestro pals ha estado presente acompafiando muy de cerca a nuestro
pueblo en las dificultades diarias que el conflicto armado vy la violencia de cada dia les
impone. Cuantos laicos muy comprometidos con su vida cristiana, cuantos sacerdotes,
religiosos y religiosas, y cuantos obispos, han sabido jugérsela, hasta poner su propia
vida en peligro, en la lucha por la justicia y la paz.

En este contexto hay que hacer notar también el significativo rol que la Iglesia ha
desempefiado, a través de sus obispos y sacerdotes, -una tarea silenciosa y muchas
veces incomprendida por unos y otros-, en la blsqueda de la reconciliacion y la paz,
unas veces ofreciendo sus servicios para el didlogo y, otras, a través de tantas campafias,
jornadas de oracién, trabajos de reflexién y toma de conciencia, peregrinaciones, via
crucis por todo el pafs...

Paralelo a lo anterior, cudntas muertes se han podido evitar, gracias a los buenos
oficios de sacerdotes y obispos de nuestra Iglesia, que van hasta los lugares, -en el
campo, en la selva, y en las ciudades-, en donde se encuentran los distintos grupos
armados que se enfrentan violentamente en nuestro pals, para hablar personalmente
con ellos y solicitarles el respeto a la vida y dignidad de tantas personas amenazadas,
desplazadas, secuestradas o condenadas a muerte. E, incluso, muchas veces, las
victimas de la violencia sélo han encontrado apoyo en nuestros pastores y en los
programas nacionales y diocesanos de ayuda a los damnificados.

Por otra parte, desde hace ya casi dos décadas, se han ido implementando, en

ya un considerable nGmero de Iglesias particulares de nuestro pals, proyectos
diocesanos de renovacién eclesial y de evangelizacién. Cuando se revisa la imagen
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de Iglesia presente en esos proyectos y el estilo de practica pastoral que suscitan, es
posible encontrar en ellos una marcada eclesiologla de comunién, a la vez que
desarrolla y hace operativos los contenidos de dicha eclesiologfa. Es éste un elemento
que nos abre a la esperanza de una Iglesia y de una evangelizacién cada vez mas
renovada, acorde tanto con las Iineas de una eclesiologfa de comunién como con el
proyecto de una nueva evangelizacién.

Estos, y otros tantos esfuerzos que se hacen, y conscientes de que todavia
faltan muchas tareas por realizar en la linea que hemos presentado a lo largo de
nuestra exposicién, iran convirtiendo a la Iglesia colombiana en un verdadero signo
de esperanza, en cuanto ella, por la calidad de sus comunidades, por su compromiso
evangelizador, por su empefio en la blsqueda de la paz, y por su predileccién por
los excluidos v las victimas de la violencia, llegard a ser espacio, a la vez que testigo de
la esperanza, para tantos hombres y mujeres que en nuestro pueblo no ven, la
mayorfa de las veces, ninguna luz en el camino ni encuentran en otras instancias
motivos que los impulsen a seguir esperando.

CONCLUSION

Hemos esbozado unas tareas, las que hemos descubierto como més urgentes,
con la conviccidn de que otras no las vemos o se nos escapan, para que la Iglesia de
cara al siglo XX 'y a los desafios que le plantea el mundo, el continente latinoamericano
y nuestro pals, llegue a convertirse realmente en una «lglesia para vivirs, «casa y
escuela de comunidn» y aparezca asf, ante los hombres y mujeres de hoy, como una
«sociedad de contraste», que sea testimonio Yy signo anticipador, no sélo por las palabras,
sino por su estilo de vida comunitario y fraterno, y por su manera de estar en el mundo
y ante el mundo, de la realidad del Reino querido por Dios que ella proclama.

A manera de sintesis mencionamos, una vez mas, dichas tareas, explicitando su
aporte a la construccién de la esperanza:

- Unas comunidades eclesiales profundamente comunitarias, vivas y dindmicas,
que en la experiencia profunda del amor misericordioso del Dios revelado en su
hijo Jesucristo, sean capaces de hacernos recuperar la esperanza de conseguir
hombres y mujeres reconciliados con Dios y consigo mismos, contribuyendo asf
a la reconstruccion personal de los sujetos que, una vez sanos, puedan ser ya
capaces de un compromiso social serio, con miras a hacer que el Reino de Dios
resplandezca en las estructuras politicas, sociales y econdmicas, que hoy estan
produciendo exclusién y pobreza.

- Unas comunidades eclesiales en donde todos encuentran un espacio de
participacion efectiva y donde todos los bautizados se hacen sujetos activos vy
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protagonistas de la tarea evangelizadora, nos permiten ver cumplido el suefio
de una Iglesia comunién, toda ella ministerial, fraterna y servidora, que se coloca
ante el mundo como sacramento de unidad y salvacién.

- Enun mundo que se reconoce pluricultural, la creacién de una Iglesia capaz de
reunir a los diversos pueblos de la tierra, inculturando en ellos su mensaje, sus
celebraciones, sus ministerios, su teologfa, permite ver realizados los anhelos de
una comunién plural y pluri-inculturada y de una Iglesia que sabe acoger dentro
de ella lo diverso y lo distinto. Esto mismo se constituira en una critica, a la vez
que en modelo contrastante, de una pretendida globalizacién homogeneizadora
de pueblos y culturas.

- Unido al aspecto anterior, en medio de la pluralidad religiosa y de iglesias que
vive el mundo de hoy, una iglesia cada vez més abierta al didlogo y a la blsqueda
de la unidad ecuménica, a fomentar la paz entre las religiones y las naciones, a
reconocer y acoger la verdad del otro, posibilitard ver realizado el deseo de una
iglesia verdaderamente «catdlica» en su estructura, en sus formas, en su estilo
y en su actitud.

- Una lglesia que, desde su opcién por los marginados y excluidos, y por su estilo
pobre y sencillo entre ellos, se empefia en impulsar y animar la globalizacién de
la solidaridad y la esperanza, se convierte para el mundo en una instancia que le
brinda la confianza de que ella es una comunidad que siempre se pone de parte
de los pobres y que, en ellay a través de ella, es posible encontrar un lugar para
siempre sofiar en un mundo en comunidn, sin victimas ni excluidos de ninglin
tipo y por ningin motivo.

- Una Iglesia que fomenta la libertad, tanto en su interior como de cara al mundo,
que se presenta ante todos como carente de poder y sin ninguna ambicidn del
mismo, podra ser una palabra autorizada y crefble en la defensa de las distintas
libertades humanas contra todo lo que la atropelle, a la vez que puede unirse a
los proyectos que buscan defender la vida, los derechos humanos v la instauracién
de la justicia para todos.

- Una Iglesia que se hace solidaria con la creacién de Dios, promotora de su
defensa y cuidado, recreard la esperanza de que los hombres y mujeres hagan
de este mundo un lugar de convivencia fraterna entre ellos y con todo lo creado.

- Una Iglesia que en su interior fomenta el didlogo vy la paz entre lo diverso vy los
diversos podra llegar a ser signo eficaz e instrumento para que, en ella y a través
de ella, los contrarios se encuentren y abran los didlogos que nos permitan
llegar a la deseada reconciliacidn y a mantener la esperanza de que un dia la paz
serd posible para todos.
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- Una lIglesia siempre atenta a los signos de los tiempos, para discernirlos e
interpretarlos, serd la mejor garantfa de que ella serd siempre capaz de reavivar
cada dia la esperanza en el Dios que siempre estd llegando, como fuente de
salvacion, para iluminar la vida cotidiana de los hombres y mujeres de todo
tiempo v lugar.

La Iglesia debe, pues, tomar conciencia plena que, por fidelidad al designio de
Dios y como respuesta a las profundas esperanzas del mundo, su razén de sery su
mision sélo tienen sentido, lo repetimos una vez mas, en cuanto sus comunidades
sean verdaderas «casas y escuelas de la comunidn» y en cuanto su tarea evangelizadora
llegue a ser, desde el testimonio de esas comunidades, una presencia viva en todo lo
humano, para promoverlo vy dignificarlo cada vez més. Asf serd ella una iglesia donde
los de dentro gozardn construyendo lazos intimos de comunién fraterna, donde
nadie es excluido ni maltratado, presentandose de esta manera como una «sociedad
de contraste» donde se santifica el glorioso nombre de Dios, viviendo valores
alternativos a los que hoy los poderosos de este mundo pretenden imponer; y los de
fuera, por la luz que esas comunidades irradian, encontrardn en ella un espacio de
esperanza, que puede hacer sofiar de nuevo a tantos hombres y mujeres pobres y
excluidos, que vagan sin sentido vy sin esperar ya nada, de nada ni de nadie, por el
mundo y por nuestro pals, en el Dios de las promesas y en las promesas de Dios. Asf
ella sera también una Iglesia creible, que da razdn de su esperanza a todo el que se
la pida (cf. | Pe 3, I5), ofreciendo siempre motivos nuevos para seguir esperando.
De esta forma, todos los que hoy conforman la Iglesia, y también todos los que se
sientan atraidos por ella como lugar de comunién fraterna, podran continuar seguros
su peregrinar histérico, esperando la realizacion plena del Reino, con la confianza de
que el mismo Dios, fuente, garante y agente de la esperanza y, en definitiva, también
su objeto Ultimo, no los defraudara.
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