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Towards a liberating narrative on the suffering
victims of violence in colombia

José Maria Siciuani®

Resumen:

Ei presentte trabajo comporta dos partes fundamentales. En la primera se presentan las bases
filosficas y exegéticas de lateologfa narrativa. Luego se hace un esbozo de la historia de la teclogia
narrativa y se muestran sudntamente algunos rasgos fundamentales que la caracterizan. La segunda
parte constituye un ejemplo de realizacién de teclogia narrativa, segiinun método asumido por el
autor. En esta segunda parte se comparan alguras estrategias narativas empleadas por el evangelista
san juan al narrar la Pasién de Jests con otras tantas técricas empleadas por un periodista colombiano
que cuenta la masacre de Bojay4, ocurrida en el Departamento del Chocd, Colombia. Hautor
concluye subrayando alguras de las caracteristicas que comportarfa un relato de fe que pretenda
contar desde la fe cristiana los sufrimientos de las victimas del conflicto colombiano. Este relato
produciria los mismos efectos liberadores o redentores que fa "Pasion” evangélica provoca al ser
proclamada por la Comunidad de Fe.
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Abstract

This essay has two fundarnental parts. The first deals with the philosophical and exegetical basis of
narrative theology following an outline of its h'istory and main features. The second partis an
example of narrative theology according to a method assumed by the author. Some narrative
strategies of the Passion in the Gospel of John are compared in this second part with some other
techniques taken by a Colombian journalist who tells about the massacre of Bojay4 (in the westem
Colombian state of Chocd). The author ends his essay underiining the characteristics which could
be proper to a narrative that assumes the role of telling the story of suffering victims of violence in
Colombiain a perspective offaith. This narrative might produce the same Bberating effects as were
those given by the proclamation of the Passion in the gospels,

Key Words: Colombian conflict— Narrative theclogy — Narrative exegesis.

INTRODUCCION

Teologla narrativa, exégesis narrativa, identidad narrativa, flosoffa de la historia,
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El pueblo colombiano sufre desde hace mas de cinco décadas las consecuencias
del conflicto armado del ejército nacional con los grupos subversivos alzados en
armas y mas recientemente con los grupos paramilitares'.

Este conflicto ha generado miltiples formas de sufrimiento: civiles heridos
atrapados fatalmente entre las balas de los bandos, desplazados que huyen de sus
tierras, secuestrados que alejados de sus familias soportan durisimos periodos en la
incertidumbre y la angustia, torturados que soportan fa crueldad de quienes violan
sus derechos humanos, amenazados de muerte atormentados por la zozobra y el
temor?. '

Este sufrimiento abrumador ha permanecido muchas veces ignorado y otras
veces ha sido objeto de narraciones o crénicas pericdisticas®, Esta (ltima constatacién
puede ser analizada a la luz de tres horizontes tedricos que se articulan

' Varios Autores. £l pasado y el presente de la violencia en Colombia, Sigio XX, Bogota 19%6.

I ArcHiLAa, M — DewGapo, G. A, 25 afios de luchas sociales en Colombia. | 775-200, CINEF, Bogota
2002; MarTin BerisTan, C, Af lado de la gente. Acompariamiento a comunidades en medio del
conflicto armado, CINER Bogotd 2000; Sacapo, A. C. Campesinado y protesta social en
Colombia. 1980-1935, CINEF. Bogota 2000.

3 CamarGo GONZALEZ |.-M. Historias sin testigos, Alcaldia Mayor de Bogota, Instituto Distrital de
Cultura y Turisme, Bogota 2002; Arenas OBREGON, M. Cerrando fronteras. Historias contadas
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epistemoldgicamente. 1. Algunos estudios filosdficos actuales sobre la narracion y su
funcion antropolégica. 2. Algunos estudios sobre la pragmética del relato. 3. El
redescubrimiento de la dimensién fundameritalimente narrativa del cristianismo por
parte de la «teclogfa y la exégesis narrativa». Allf se encuentran los ejes tematicos de
un nuevo paradigma teoldgico llamado “teologia narrativa”,

I. LA TEOLOGIA NARRATIVA: UN ESBOZO DE PRESENTACION
1.1 La raigambre filoséfica de la teclogia narrativa

Hay dos problemas filoséficos que pueden definir parcial pero significativamente
el contexto cuttural en el que nace la teologfa narrativa. Ellos son la discusion filosofica
sobre la historia y la pragmética.

La filosoffa de la historia: ficcién u objetividad / identidad narrativa o
argumentativa

En cuanto al primero, fuera de las investigaciones sobre epistemologia histdrica®,
sobre la estructura narrativa de la experiencia humana® y sobre la fenomeriologia de
la historia®, son los trabajos de P Ricoeur sobre la funcién del lenguaje narrativo y
metaférico de quienes es més deudora la teologia narrativa’. Estos muestran que

del Magdalena Medio, CINEP. Bogotd 999, AAWY. Comunidades de paz def Urabd. Una historia
que merece ser contada, CINER, Bogota 2000; V=Ga, E. Comunidades de paz San francisco de
Asis, CINER Bogotd 2001 ; De Roux, R. Dos mundos enfrentados, CINEF, Bogotd 1997, AAVV.
Historias de frontera. Colonizacién y guerras en el Sumapaz, CINER Bogotd 1990; ATERORTUA AL
L. El poder y la sangre. Las historias de Trujillo (Valle), CINEF, Bogota 1995. AAWV. Refatos e
imdgenes. El desplazamiento en Colombia, CINEFR, Bogotd 1997, AAWY. Urabd. Informe de la
comisién verificadora de fos actores viclentos en Urabd, CINER, Bogoté 1995.

4 Cf. Por ejernplo algunas obras de: De Centeau M, LEeriture de histoire, Gallimard, Paris 1975;
Id, UAbsent de Phistoire, Marme, Paris 1973; Id, Histoire et Psiconalyse entre science et fiction,
Gallimard, Paris 1987; Aron, R. Introduction 3 la philosophie de 'histoire Essal sur les limites de
P'objectivité historique, Gallimard, Paris 1948. Id. Dimensions de fa conscience historique, Plon,
Paris 1961; Beroiaey, N. Le Sens de Phistoire, Aubier, Paris 1948; BLocH M. Apologie pour
I'histoire ou le métier d’historien, 1952; Cassirer, E. Lidée de !'histoire et autres écn'ts d'exi, Cer,
Paris 1988: Ricosur, P Histoire et vérité, Seuil, Paris 1955; Poreer, K. Misére de I'historicisme,
Plon, Paris 1988 {1944-1945); Danto, A, C. Analytical Philosophy of History, Cambridge [965.

5 Caes, S. «The Narrative Quality of Experiences, en fournal of the American Academy of Religion,
Boston Mass, 39 (1971) 291-31 1. Carr, E. iQué es la historia? Seix Barral, Barcelona 1985.

6 Schare, W, In Geschichten Verstrickt. Zum Sein von Mensch und Ding, Wiesbaden, B. Heymann,
1976. Trad. Franc. Par |. Greisch, Empétrés dans des histoires, L'étre de I'homme et de la chose,
Cerf, Coll. La nuit surveillée, Paris 1992,

7 Ricoeun, P La metaphore vive, Seuil, Paris 1975; ALLES Beuo, A, — Di MoLiNario, A, — Raggiun,
R, - Carutl, E. — SN, C. — NicowerT, E. # finguaggio. Struttura, espressione, simbolo, referenza,
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toda persona y todo pueblo construyen su identidad a través de un proceso linglistico
narrativo®, Gracias a «la puesta en intriga» los acontedmientos cabticos y dolorosos,
involuntariamente o voluntariamente ocuttados v olvidados, salen de la «prehistoria»
de la persona y de los grupos y comienzan a formar parte de una historia asumida
responsablemente®.

La identidad de los pueblos y de los individuos sélo se construye entonges en la
medida en que estos se dotan de recursos narrativos que les permitan estructurar
en intrigas significativas la multitud de los instantes fugitivos, en particular los momentos
dolorosos de la vida.

El relato ro pertenece entonces a un estadio pre-critico o irracional def desarrollo
humano o de la evolucién de la humanidad. La necesidad antropolégica del relato
obedece a una «ausencia» (a un «manque», seglin la expresion francesa). Ausencia
de sentido y de libertad cuando no se ha podido asumir la propia historia y cuando no
se le ha podido construir libre y soberanamente.

Ahora bien, entre el tiempo (concretamertte entre el tiempo det dolor, vivido y
provocado por la violencia) y el relato esta de por medio Ja memoria. Si hay refato, esto
se debe esencialmente a ura caracteristica primordial de la condicién humana: la
temporalidad. Pero el hombre es capaz de trascender el curso irrefrenable del tiempo
(la distensio de san Agustin) por medio de la memoria. Con elfa la persona construye la
unidad de su existencia. Pero nuestra memoria no est4 tejida sdlo de recuerdos
persoriles, En el caso del sufrimiento de las victimas hay miles de recuerdos ligados
fundarmentalmente a las relaciones con los victimarios, con todos aquellos que las victimas
encontraron para bien ¢ para mal. Hay una dimensién eminentermente social de la
persona humana que hace que su memoria se integre en una memoria wlectiva'®.

Esta se plasma en relatos, a veces plblicos y amarillistas, otras veces en relatos
clandestines o furtivos o en otras formas como las crénicas periodisticas. Esta memoria
esta prefiada por los conflictos y las vejaciones del pasado reciente o lejano. Es una
memoria herida y «pecaminosa» que deja entrever clamorosamente la cuestion
terrible de una reconciliacién personal y nacional. Esta memoria tiene pues necesidad
de curacién''.

Herder, Roma 1984; BernarD, Ch. Teologia simbolica, Paoline, Roma 1984; FawceTT, Th. The
symboiic language of Religion, Londres, 1970; CHauver, L.-M. Symbole et sacrement, Cerf, Paris
1986; |d, Du symbolique au symboie, Flammarion, Paris 1977, CasTilo, |.-M, Simbolos de
libertad, Sigueme, Salamanca 1992.

8 RICoEuRr, P Soi-méme comme un autre, Seuil, Paris 1990, 137-198,

®  Es el proceso de la «mimesis 2» o de la «configuraciéna, explicado por R Ricoeur en el primer
tomo de Temps et récit, Seuit, Paris 1983, 125-135.

' AraUIO SEGOVIA, S. Somos seres con tiempo y con memoria, CINEP, Bogotd 1999,
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La lingifstica narrativa pragmética: el refato una estrategia de
comunicacién

En cuanto al segundo, nos referimos aqui de forma precisaala reflexion elaborada

en la fingliistica narrativa pragmatica. Esta busca desentrafiar el poder comunicativo
del relato'2. En este horizonte de pensamiento (que tiene como trasfondo filoséfico
el «giro lingistico de la flosoffan, en particular el segundo Wittgenstein y la pragmatica

lingliistica'?), fa narracién es pensada ante todo como una «estrategia» de comunicacién
construida con el fin de hacer entrar al lector en el mundo propuesto por 1a historia.
Asl pues, no se trata principalmente de estudiar el relato en su factura textual, segdn
un «prindipio de inmanendia» que polarizarfa la mirada del investigador sobre el sistema
de signos textuales, de los cuales habria que descubrir la organizacion'®.

El analisis narrativo-pragmatico. sin descuidar la organizacidn del relato, se

pregunta principalmente sobre la manera como el «narradors comunica su mensaje
al lector. «iPor cudl estrategia el autor organiza el desaframiento del sentido operado

por el lector’»"*. Se trata en esta perspectiva de observar los “i

“r

ndices pragmaticos”

que permiten al mensaje alcanzar el efecto buscado por el emisor. Por consiguiente,
se pretende captar la relacion del narrador con el lector a través del relato. En fin de
cuentas el objetivo de ia lectura es aprehender los efectos que el narrador busca
suscitar scbre et emisor (el narratario).

Grecco, C. — Zamerano, M. Memorias hegemdonicas, memorias disidentes: Ef pasado como
polftica de la historia, instituto Colombiano de Antropologla e historia, Bogotd 2000.

Voir JoUvE, V. La poétique du roman, Sedes, Paris 1997; L'effet-personnage dans le roman, PUFR,
col. Ecritures, Paris 1992; La jecture, Hachette, col. Contours littéraires, Paris 1997.

Voir WiTTensTen, L. Philosophical Investigations, Macraillan, New York 1953; Austin, b L
Quand dire C'est faire, Le Seuil. Paris 1970; Larraverse, F. La pragmatique, histoire et critigue,
Mardaga, Paris |987; SARFATI, G.-E. Précis de pragmatique, Nathan, Paris 2002; Maain, L. Le
récit es un pigge, Minuit, Paris 1978 Eco, U. Lectorin fabula o fa coopération interprétative dans
les textes narratifs, Grasset, Paris 1985,

Sobre esta diferencia de perspectiva entre pragmitica-narrativa y semidtica-narrativa ver
MaRGUERAT, D, Pour lire les récits bibliques, - Genéve - Montréal, Cerf, Labor et Fides, Novalis,
Paris 1998, 7-24.

MarguERaT, D. Pour lire les récits bibliques, o, C., 10. Ver también los trabajos de Eco, U. Lector

in fabula, Grasset, Panis 1985.Y todos los trabajos que buscan comprender el papel del texto y del .
lactor en el discurso narrativo: GENETTE, G. Nouveau discours du récit, Seuil, Paris 1983,93-
107 Iser, W. LActe de lecture: théorie de I'effet esthétique, Mardaga, Bruxelles 1985; Der
Implizite Leser, Fink, Munich 1994; «Interaction between Text ang Readers, en SuLEx™MaN, 5. R. —
CrossaN, |. {ed), The Reader in the Text, University Press, Princeton 1980, 106-1 19; MARGUERAT,
D. «La construction du lecteur par e texten, en FocanT, C. (ed), The Synoptic Gospels. Source z
Criticism and the New Literary Criticisrn, Peeters, col. BEThL. n. | 10, Louvain 1993, 239-262 .
Jouve, V. La lecture, Hachette, Paris 1993, 23-41. %\ Ura ‘;fr'
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Lo que interesa destacar en esta perspectiva tedrica es la concepdén del lenguaje
narrativo como una estrategia de accion: Bl lenguaje es accion'®, En este horizonte
tedrico, contar el sufrimiento es derrotarlo, exordzarlo o incentivarlo. En efecto, la
narracion tiene una fuerza capaz de engendrar en el «narratarion, es decir en el
lector o el oyente, una serie de opciones y una participacién real en la historia. La
narracién del sufrimiento causado por la violencia podrfa ser contada entonces de
diversas formas, lo que implicarfa la presencia de finalidades diferentes que habrfa
que identificar o incluso desenmascarar por medio del andlisis narrativo-pragmatico.

1.2 La exégesis pragmético-narrzu:i\nvarJr

E segundo elemento que nutre la teologla narrativa es la «exégesis narrativa» ',
Esta ha llegado como una contribucién oportuna para la teclogia. Ante fos conflictos
que hizo emerger «el método histérico-critico» en el estudio de la Sagrada Escritura,
la aplicacion de «los métodos literarios» al texto sagrado contribuyd a estabiecer un
equilibrio entre la dimensién “referendia” de la historia biblica y de la dimension
"ficcional” de la narrativa biblica. De ese equilibrio la Teologfa narrativa pudo sacar un
provecho inmenso y sentar las bases epistemoldgicas para una nueva definicion de
su quehacer en términos de «espedialista en el arte de estudiar las narraciones de
fe»'” con el fin de «despejar la estructura doctrinal inscrita en la trenza def relato»®.

'® Ver AusTIN |. L. Quand dire ¢'est faire, Le Seuil, Paris 1970.

Hay un grupo francéfono de biblistas que estan liderando la investigacién exegético-narrativa. Este
grupo cuenta con la participacion de importantes organismos teolégicos y biblicos de Europa y
América (Canadd) y con la colaboracién de eminentes exegetas como A. Wenin, |. L. Ska o D.
Marguerat, por no citar sino algunos muy conocidos, Se puede consultar esta Asociacién (RENAB:
Reseau de Recherches en analyse narrative de textes bibliques) en el sitio web siguiete: http://
unil.ch/rrenab. Se encuentra alll una presentacién de los Congresos internacionales realizados;
también hay algunos artfculos en linea y una bibliografia sobre narratologia biblica hasta el 2003.

'®  Debemos precisar que nuestra forma de hacer teologfa narrativa procura articular constitutivamente
el trabajo exegético sobre el texto biblico con la sistematizacién teolbgica. Hemos descubierto
que la opcién epistemolégica por el método de la exégesis narrativa — opcién que no tiene nada
de exciuyente — nos permite una mejor articulacién entre exégesis y teologia narrativa. Las
razones de esta articulacion son fundamentaimente de orden teolégico y se pueden resumir con
la frase de E. Jingel: "la humanidad de Dios exige ser narrada”,

«Farler de <théologie narrative>> ne signifie pas faire simplement référence 4 une théologie
composée de récits, mais retrouver une fagon de faire de la théologie qui se situe 4 I'écoute
constante de Ia narration originelle de 'événement de fésus de Nazareth pour fa retransmettre de
fagon narrative (paradosis); une théofogie experte, par conséquent, dans I'analyse des narrations
salvifiques et de leur reproposition actuefle, en s'efforcant de maintenir vive la mémoire narrative
de la communauté ecclésialen, ROCCHETTA, CARLO. «Théologie narratives, en LaturecLE, R. (sous
la dir.), Dictionnaire de théologte fondamentale, Cerf y Bellarmin, Paris - Montréal 1992, 1377.

20 Expresién del tedlogo Bernard Sesbolé, Jesds-Christ, ['unique médiateur, tome |1: Les récits du
sajut, Desclée col. Jésus et |ésus-Christ, Paris 1991, 35.
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La exégesis narrativa en efecto se presenta como un modo de lectura de la
Biblia que interviene en la conversacidn interdisciplinaria suscitada por la narratividad
entre filosoffa, exégesis y teologfa. Ella ofrece los instrumentos que permiten al tedlogo
mirar con ojos nuevos los refatos, por los cuales él habfa perdido la sensibilidad y la
capacidad de valoracion. Del trabajo narrativo en exégesis biblica el tedlogo puede
ahora desprender y desarrolfar una sistematizacion teologica que tendra la ventaja
de andarse nuevamente en la experiencia que cuerta el relato biblico. Pero esta
sisternatizacion tendra que dar cuenta de las caracteristicas teoldgicas que vehicula el
relato y mostrar por esa via su capacidad de iluminar y adarar la intriga de la historia
de los hombres, y en nuestro caso la intriga del sufrimiento de las victimas.

El principal aporte de la exégesis narrativa a la teologfa narrativa se sitda en el
hecho de hacer que la reflexion especulativo-teoldgica se vuelva a arraigar en la
experienda contada por el texto biblico y por los nuevos refatos de fe nacidos de las
comunidades creyentes, De ahf que las razones que la teologia alega para privilegiar
el relato sean profundamente evangélicas y por lo mismo profundamente teoldgicas.
Para el tedlogo, la necesidad de contar, y de contar de una forma especial, no
reposara entonces Unicamente sobre razones antropolégicas, sociolégicas, filoséficas
o sicologicas, absolutamente vélidas. El arte narrativo propio del evangelio dejard
entrever otras razones propiamente teolégicas que se articulardn
interdisciplinariamente con otras visiones del relato pero que no se confundiran. La
teologfa narrativa tiene por tarea identificar las razones teoldgicas de la necesidad del
relato y de mostrar las caracterfsticas de una historia que, narrada en nombre de la
fe en Cristo, contribuya a que los seres humanos «tengan vida y vida en abundancia»?*.

La teologfa narrativa®
Una vez fijadas sucintamente las bases filosficas y exegéticas de 1a teologfa

narrativa, y con miras a una mejor comprensién del sentido teolégico de la segunda
parte de este trabajo, se hace necesario sefialar ciertos rasgos de la historia de la

21 Evangelio de juan, 10, 10.

22 Para una visién panorémica de la teologia narrativa remitimos a los siguientes trabajos: ZERFAS
R (bajo la dir), “Erzihtter Glaube — Erzihlende Kirche”, en Quaestiones Disputatae, Fribourg-Bile
Vienne, | 16. THECRAD, Ch. “Les enjeux de la narrativité pour la théologie”, en Revue Transversalitas
(institut Catholique de Paris), 59, 1996, 43-66; RiTsch, D. - joHnes, H. O. <Story> als
Rohmaterial der Theologie, Kaiser, Minchen 1976; RoccreTta, C., «Teologia Narrativa», en
Larouaele, R, - FisicheLs Re PiE-NinGT, $. Diccionario de Teologfa fundamental, Paulinas,
Madrid, [480-1484; TAMAYC-ACOsTA, J.-|. Nuevo paradigma teoldgico, Trotta, Madrid 2003,
149-155: STROUP, G. W, The Pramise of Narrative Theology; SCM Press, London 1984; LOUGHUN,
G. Telling God's Story. Bible, Church and Narrative Theology, Cambridge University Press,
Cambridge, 1996; Savarani, B. Le storie di Dio, EMI, Bologna 1997; Id, In principio era il
racconto. Verso una teclogia narrativa, EMI, Bologna 2004,
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teologia narrativa y algunos de sus principales planteamientos teologicos. Se trata
simplerente de mostrar cémo, en el siglo XX, fue “redescubierto” el rol de la
narratividad en teologia y cudles son los problemas que este hallazgo suscita.

Para su prehistoria, se puede decir que K. Barth habfa indicado en su célebre
Dogmitica que la reconciliadion cristiana es una historia y que para conocerla y
reflexionar sobre ella habrfa que hacerlo narrativamente®. R. Bultmann entra en
este recorrido no como tedlogo narrativo, sino por el impacto que su
“despreocupacion” por la historicidad del Kerigma provocé en sus discipulos,
especialmente en el tedlogo luterano E. Kissernann. Este tedlogo expresé su
admiracién por el género de los evangelios, que él comprendid como una
“incomparable forma” de responder a la necesidad de la primitiva comunidad cristiana
de saber quién habfa sido el Resucitado. En contra de los planteamientos de R.
Bultmann, se puede constatar, observaba Kassemann, que los evangelios atestiguan
algo fundamental de la vida de las primeras comunidades apostdlicas: que no les fue
suficierte con anunciar el Kerigma sino que tuvieron que contarlo narrando la vida
de Jesucristo en Palestina®*.

Fi debate teoldgico sobre la teclogfa de la historia es a nuestros ojos el terreno
teolégico del que germina la teologfa narrativa. Este tuvo como problema central de
discusion el carécter histérico de la revelacién®. A esto hay que afiadir la renovacion
de los estudios patristicos y exegéticos (el retorno a las fuentes) que precedieron
amnpliamente al Concilio Vaticano Il. Estos desermnbocaron en varios documentos
condiliares fundamentales —especialmente la Constitucién dogmatica sobre larevelacidn
(Dei Verbum)- que constituyen el horizonte teologico de la segunda mitad del siglo

13 BapTr, K. Dogmatigue, Vol. 17 (La doctrine de fa réconciliation, 1), Labor et Fides, Genéve £966,
64. En realidad la verdadera prehistoria de la narratividad podria anclarse en los evangelios y
seguidamente en algunos Padres dela Iglesia que como san Agustin, proponian que en la catequesis
ce narrara |a historia de salvacién hasta llegar at momento presente. Es decir que el Obispo de
Hipona no reducia dicha historia a la Edad Apostélica. Ver S, AGusTIN, La Premiére Catechése,
(De catechizandis rudibus), Cahors, Bibliotheque Augustinienne, (Fuvres de Saint Augustin, 11 /1,
1999 1. (I, 5-9. y XVII, 28-XXIV, 45. Especialmente en XX, 42 donde el catequista debe
proseguir Ia historia de salvacién incluyendo la historia de la Iglesia de su propio tiempo.

14 Kasseman, E. «Les débuts de la théologie chrétiennes, dans Essais exégétiques, Delachaux &
Niestlé, 1972, Neuchitel 188; Ver también: «Le probléme du Jésus histariques, dans Essais
exégétiques, 145-173.

15 Recordamos aqui solamente estos trabajos significativos: Lusac., H. de, Dieu se dit dans I'histoire,
Cerf, Paris 1974; Morrou, H. Théologie de Ihistoire, Seuil, Paris |968; DaneLou. Essais sur le
mystére de ['histoire, Cerf, Paris 1952 (1982); Crienu, M.-D. L'évangiles dans le temps, Cerf,
Paris 1963; Culmann, O. Cristo y el tiempo, Estela, Barcelona |968; Id, La historia de la
salvacion, Peninsula, Barcelana | 967. PANNENBERG, W, Rivelazione come storia, Desclée, Bologna
1969.
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XX. Seguidamente el giro hacia una Teologia politica, especialmente la formulada por
J. B. Metz, y el nadmiento de la teologia de liberacion, trazan un horizonte teoldgico
del cual la teologia narrativa es deudora.

En efecto, el programa de la teologia narrativa fue formulado en 1973 por |. B.
Metz y Harold Weinrich en la revista Condilium?. J. B. Metz subraya la forma narrativa
de la experiencia absolutamente nueva que constituye el cristianismo. Esta novedad
tiene la forma de un relato y reclama ser contada mas que argumentada ©
conceptualizada en definiciones. |. B. Metz resalta el cardcter humilde y al mismo
tiempo “peligroso” del relato de fe. Humilde porque el relato de fe renuncia a la
“fascinante tentacion’ de englobar la totalidad de la historia en una abstraccion
conceptual. Humilde porque en ese sentido el relato de fe desvela el sufrimiento de
las victimas de la historia que tal fascinacién pretende justificar u ocultar. Pero en esa
misma medida el relato de fe tiene una luz en cuanto constituye “una memoria
peligrosa”. Hacer memoria del sufrimiento de los vencidos es una forma de oponerse
a la gloriosa historia de los triunfadores que pretenden justificar o, peor adn, hacer
olvidar ! predio de dolor que han exigido sus triunfos. El relato quiebra asi las falsas
condiendias burguesas y asume una funcidn critica sociaimente determinada®’.

Este proceso® de profundizacion y de indusion del relato en el quehacer teoldgico
prosiguid, como ya lo hemos anotado més arriba, bajo la influencia de las reflexiones
filoséficas sobre la narratividad, especialmente las de P. Ricoeur en Tiempo y refato.
Trabajos teoldgicos de gran envergadura expusieron entonces las razones propiamente
teologicas del relato, Las obras E. Jiingel” y de P Beauchamp™. E. Schillebeedod!, |.

26 Mgz, )-B. «Petite Apologie du récits, en Concilium 85 (mai 1973) 57-59; WeiNrcH, H. «Théologie
narrative», en Concilium 85 (mai 1973) 47-55.

27 Ver MeTz, |.-B. La foi dans Phistoire et dans la société. Essai de théologie fondamentale pratique,
Cerf, col Cogitatio Fidei. n. 99, Paris 1979.

28 Ver ef articulo de uno de los exponentes de la teologfa narrativa: NAVONE, J- “ll medello di teclogia
narrativa narrate”, en Salesianum, Annus XLIX. n. 4 october-december (1987) 674-683.

% JungeL, E. Dieu mystére du monde, (1977), 2 voh., Ced, col. Cogitatio Fidei.n. t 16 et {17, Paris
1983,

36 BeaucHamp, P L'Un et I'Autre Testament. Essai de fecture, v. 1, Seuil, Paris 1977; Id. LUn et'Autre
Testament, Accomplir fes Ecritures, vol. I, Seuil, Paris 1990, Id. Le récit, fa lettre et le corps. Essais
bibliques, Cerf, Cogitatio Fidei . n. 1 14, Paris 1982, id, "Narrativité biblique du récit de fa Passion”,
en Recherches de sciences religieuses. n. 73/1 (1985) 39-59.

3 Scpeesckx, E. Los hombres, relato de Dios (Trad. Miguel Garacia-Bar®), Ed. Sigueme, coll.
Verdad e Imagen. n. 130, Salamanca 1994 Inteliigenza defla fede, Paoline, Roma 1975; La
questione cristolégica, Queriniana, Brescia 1980; fests, la historia de un viviente, Cristiandad,
Madrid 1981; Cristo y los cristianos. Gracia y liberacion, Cristiandad, Madrid 1982.

Cuestiones Teoldgicas, Vol. 33, No. 79 (2006)/ 35




Jose Magia SiciLiam

Navone®, B. Sesbolié, sobrepasaron los propdsitos programiticos de |. B. Metz y
de H. Weinrich y empezaron a construir una teologia propiamente narrativa.

Se pueden sefialar, sin ningln caracter exhaustivo, otros trabajos que siguen la

orientacion de una teologia narrativa o que abordan problemas centrales de este
“paradigma teoldgico™*: algunas obras de B. Forte™, de S. McFague®, y de J. |.
Gonzéles Faus¥. Otros trabajos o articulos importantes hacen propuestas de teologfa
narrativa en un campo particular del saber teolégico, por ejemplo en cristologia® o
en teologia moral® o en soteriologia*. En América Latina hay que destacar la obra de
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Navone, |. Lamore evangelico. Una teologia narrativa, Borla, Roma 1986; Seeking God in Story,
Collegeville, Minnesota, The Liturgical Press, 1990; The fesus Story: Our Life as Story in Christ,
Coilegeville, Minnesota, The Liturgical Press, (En colaboracién con Thomas COOPER) Narratori
de la Parola, (traduccién al #taliano de Renée Servarylacharme, Donateila Cabiatti, Claudio
Gianotto, Maximo Zeppa, Casale), Casale Monferrato, Ed. Piemme Di Pietro Marietti |986;
The Dynamic of the Question in Narrative Theology, Editrice Pontificia Univeristd Gregoriana,
Roma 1986: Towards a Theology of Story, St. Paul Publications, Stough (England) 1977,

SessOue, B. fésus-Christ F'unique médiateur. Essais sur la rédemption et le salut (tome 1) ; Les
récits du salut: Proposition de sotériologie narrative, (tome 2), Desclée, col. jésus et jésus-Christ,
n° 33 y 51, Paris 1988 y 1991,

Ver Tamaro-Acosta |-, Nuevo paradigma teoldgico, Trotta, Madrid 2003,

FoRTE, B. La teologla como compaitia, memaoria y profecia, Sigueme, col. Verdad e imagen, n°®
i 18, Salamanca 1990: La Trinidad como historia, Salamanca, Sigueme, [98B; Teologia de la
historia, Sigueme, col. Verdad e imagen. n. {33, 1995; Breve introduccion a la fe, San Pablo,
Madrid 992,

McraGue-TeseLLe, S. Speaking in parables. A Study in Metaphor and Theology, Fortress Press,
Philadelphia [9375.

Nos referimos particularmente a este trabajo: Gonzalez Faus, J. §. Fe en Dios y construccién de
la historia, Trota, Madrid [998.

Ver [a propuesta de una identidad narrativa de |esis: Gesche, A, “Pour une identité narrative de
Jésus”, en Rewue théologique de Louvain, 30, 1999, [53-§79; ALamany, J. . Cristologia narrativa,
Barceiona 1990,

Algunos trabajos de CriTes, A “The narrative quality of experience”, en: Journal of the American
Academy of Refigion, 39, 1971, 39i-411; Id, "Angels we have heard”, en WIGGINS ].B (eds),
Religions as story, Lanham, University Press, 1975; id, *Storytime. Recollecting the past and
projecting the future”, en SareiN, T.R The storied nature of human conduct. Praeger, New York
1986; MacinTYRe, A, Short history of ethics. Macmillan, New York i966; MieTh, D. Dichtung,
Glaube und Moral, Mayence 1976; Epik und Ethik, TUbingen [977; Moral und erfahrung, Fribourg
(Suiza) [977; HAUERWAS S, Vision und Virtue, Notre Dame (Iind.), 1974: Vioa,, M. Nueva
Moral fundamental. £l hogar de la ética, Desciée de Brower, Bilbao 2000, 984-992; PrviTERA, S.
“Etica descriptiva; Etica narrativa; Etica normativa; Experiencia Moral; Parénesis”, (artfcuios varios
en), AA. W, en Nuevo diccionario de Teologia moral, San Pabla, Madrid 1992, 666-670; 700-
706; 706-713; 745-750; 1104-1161; 13211327,

Especiaimente la obra de SessGut, B. Jesds- Christ 'unigue médiateur. Fssai sur la rédemption et le
salut, Desclée, col. jésus et |ésus-christ. n. 33, Paris 1988 (vol 1); Id, jesus-Christ ['unique
médiateur. Les récits du salut, Desclée, coi. Jésus et Jésus-christ, n. 51, Paris 1991,
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autores que aunque sin haber elaborado abiertamente una teorfa teolégica def relato,
la pusieron en prictica en algunos de sus trabajos; entre ellos estan L. Boff*', I.
Ellacurfa®, §. Sobring® y G. Gutiérrez*.

Hay otras obras de profundizacion que actualmente contintian fa reflexion de fa
teologfa narrativa. Destacamos una tesis doctoral elaborada en la Pontificia Universidad
Salesiana de Roma por |. Sarcevic que lleva por titulo La teologia narrativa come
tentativo di un discorso attuale su Dio. Studio nella produzione europea
conternporanea. (1995). Humildemente creemos que nuestro propio trabajo doctoral
El arte frandscano de contar la santidad (de pronta publicacion) es un aporte que
articula de manera atenta el andiisis narrativo-pragmatico literario con el discurso
teoldgico. Allf presentamos una sistematizacion teoldgica de o que la tradicion
franciscana llama fa "conformidad con Cristo”, que hizo del Poverello un after Christus™.
También hay una tesis de maestria realizada en Francia por Teodora Corral intitulada
Les récits de corps blessés: relecture de la Passion selon Saint fean et thérapie

1 Borr, L. Los sacramentos de (2 vida y [a vida de Jos sacramentos, Indo-Américan Press, Bogota
1975; Id. Teologfa del cautiverio y de la liberacién, San Pablo, Madrid 1978 (ver especialmente ¢l
capitulo 6: *Teologia del cautiverio: anti-historia de los humillados y ofendidos™).

*2 Euacumia, | Filosoffa de la realidad histérica, (A. Gonzélez Ferndndez editor), Trotta y Fundacion
Xavier Zubiri, Madrid 1991; “La superacién del reduccionismo idealista en Zubiri”, en Razdn,
ética y politica. El conflicto en las sociedades modernas (Palacios, X, y Jarauta, F. editores),
Anthropos, Madrid 1989; «Historicidad de la salvacién cristianas, y «Utopla y profetismos. en
Mysterium liberationis. Conceptos fundamentales de la Teologlia de la liberacién, tomo | (1. Ellacuria
y }. Sobrino coeditores), UCA y Trotta, Madrid 1990, 323-372, y 393-442; «La Igiesia de ios
pobres, sacramento histérico de liberaciéns, y «E! pueblo arucificados, en Mysterium liberationis.
Conceptos fundamentales de la Teologla de fa liberacién, tomo i, pp. 127-153 y 189-216,
respectivamente; «Salvacidn en [a historias, en Fiorstan, C. - Tamaro ACOsTa, J. ). (eds), Conceptos
fundamentales del Cristianismo, Trotta, Madrid 1993.

4% SoBRING, ). “Centralidad del Reino de Dios en ia teclogia de la fiberacidon”, en AA. WV, Mysterium
Liberatianis, Trotta, Madrid 1990, 488-489; Id; Sosuno |, Jesucristo liberador. Lectura histérico-
teoldgica de Jests de Nazaret, Madrid, Trotta 1991, 47; Id, Ei principio-misericordia. Bajar de fa
eruz a los pueblos crucificados, Sal Terrae, col. Presencia Teol6gica. n. 67, Santander [992. 1d.
“Theology from amidst the Victims”, en Vacr, M. — Krig, C. — Kuckarz, Tr. (ed), The Future of
Theology: Essays in Honor of jirgen Moftmann, Grand Rapids Mich., U.K,. Willam B. Eerdmans,
Cambridge 1996, 164-175. Cf. Vasse, D. Le poids du reel, la souffrance, Seull, Paris 1983;
HoornaerT, E. The Memory of the Christian People, Burns & Oates, col, Theology and Liberation
Series, Liberation and Theology. n. 5, Tunbridge Welis {989.

44 GuriEraez, G. Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocerte. Una reflexién sobre el libro de
Job, Salamanca, Sfgueme | 986. Id, Teologia de fa liberacién, Sigueme, Salamanca (990 (1 4* ed);
Id, La fuerza histérica de los pobres, Sigueme, Salamanca 1982; id, £f Dios de la vida, Sigueme,
Salamanca 1977, Id. La verdad os hard libres, Sigueme, Salamanca 1990. Id, Beber en su propio
pozo en el itinerario espiritual de un pueblo, Sigueme, col. Pedal 173, Salamanca 1985.

45 MNuestro trabajo lleva por thulo: & arte franciscano de contar la santidad. Un enfogue narrativo de
1a teologia franciscana de la conformidad (2003).
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éthigue'. Este trabajo refleja una gran tendencia de la teologfa narrativa a elaborarse
a partir de situaciones concretas y singulares, tal como es el relato de fe, sobre el
que ella pretende ser espedialista. En esa misma perspectiva se ubica un hermoso
trabajo de E. Grieu, que a través de 30 relatos de cristianos comprometidos, intenta
mostrar el itinerario de la fe como un nacimiento”. Hay que destacar algunas obras
de Londi Boka di Mpasi en Africa francéfona que se interesa particutarmente en las
experiencias reales vividas por los creyentes®® y de Huan Po-Hoy C. 5 Song, en Asia
sur-oriental, que abordan el relato como confesidn y como toma de conciencia de la
propia identidad®. La teclogia narrativa muestra asi que a partir de relatos concretos
y singulares puede lograr fa “catolicidad” en sus formulaciones, en sintonia con el
"Universal Concreto” que fue Jesls de Nazaret y su historia en Palestina.

Queremos, en fin, destacar una tendendia de la teclogia narrativa, muy propia
de su talante epistemolégico. Se trata de la formulacion de una pastoral decididamente
narrativa para algunos sectores de la accion evangelizadora de la lglesia. Como elemplo
nombramos a algunos hijos de san juan Bosco, de la Universidad Pontificia Salesiana
de Roma, que han sistematizado una pastorale giovanile narrativa®. Y en los Estados
Unidos y Francia se ha propuesto una homilia narrativa®'.

46 InsTITUT CATHOLIQUE DE Parss, 2003.

47 Greu, E. Nés de Dieu. finéraires de chrétiens engagés. Essais de lecture théologique, Cerf, col.
Cogitatio Fidei. n. 231, Paris 2003,

<8 Boka DI Mpasi Lonpi. Théologie Africaine. v. | « Inculturation de fa théologie. v. W : Jésus Christ
sauveur, pour quoi faire en Afrigue. Essal de théologie narrative critique, Abidjan (Costa de Marfil},
InanDES, 2001 y 2003.

49 Po-Ho, HuanG. “Re-Confessing Christian |dentity through Telling People Stories in Asia™. en China
Feng, 41 (1998) (1). SONG CHOAN-SENG. fesus, the Crucified People, The Crossroad Publ. Cie,
New York 1998. Id, Teif us our Names, Story Theology from an Asian Perspective, Maryknoll,
Orbis Books 1984.

50 “Tanto la revista Note di Pastorale Giovanile como Salesianum han sido los medios para publicar
numerosas trabajos, Sélo sefialamos aqui los siguientes: Lanza, S. La narrazione in catechesr,
Pacline, Roma 1985. Toneu, R. —~ Pollo, M. Narrare per aiutare a vivere. Narrazione e
pastarale giovanile, Editrice Elle Di Ci. Torino 1992: Tonew, R. La narrazione neffa catechesi e
neliz pastorale giovanile, Editrice Elle Di Ci, Torino 2002.

51 BRUEGGEMANN, W. Finally comes the Poet. Daring speech for proclamation, Fortress Press,
Minneapolis 1989; CoLes, R. The Calls of Stories. Teaching and de Moral Imagination, Hougton
Mifin Company, Bosto 1989; Foroe, G.Q. Theology is for Proclamation, Fortress Press,
Minneapolis 1990; Jensen, R. A, Telling the Story. Variety and imagination in Preaching. Augsburg
Publishing House, Minneapolis 1980; Jensen, R. A. Thinking in Story. Preaching in a Post-literate
Age, , €SS Publishing Company, Lima Ohio 1993; Kotier, Ch. How to preach without Notes,
Baker Books, Grand Rapids 2001; Loway, E. L. The Homiletical Piot. The Sermon as Narrative
Art Form, , Westminster John Knox Press, Louisville Kentucky 2001. En tengua francesa ReyMonD.,
B. De vive voix. Oraliture et prédication, Labor et Fides, col, Practiques. n. 18, Genéve 139B.
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Tal produccion y sus caracteristicas han hecho pensar a algunos tedlogos que al
impacto de la narratividad en la teclogia puede darsele el nombre de “giro en la
historia de la razén teotégica™?, o lamarlo tarmbién una transformacién de la forma
mentis® del quehacer teolégico, © incluso un “cambio de paradigma”™.

Los ejes teolégicos sobre los que se articula 1a teologfa narrativa

Para decirlo de forma directa y dara, la atencion al relato como punto de partida
o como “rmateria prima” de la teologfa narrativa indica directamente lo que esta en
juego en esta teologia. Se trata ante todo de retornar a la concepcidn histérica de ta
revelacién cristiana para dejarla transformar la razén teoldgica. Este giro no es otro
que el expresado en la Dei Verbum: “Esta economia se realiza con hechos y palabras
intrinsecarmente conexos entre sl (gestis verbisque intrinsece inter se connexis), de
forma que las obras realizadas por Dios en la historia de la salvacion manifiestan y
confirman la doctrina y fos hechos significados por las palabras, y las palabras, por su
parte, prodaman las obras y esclarecen el misterio contenido en effas” (n. 2).

Sin embargo, en la teologla narvativa esta toma de conciencia renovada de fa
accion de Dios en la historia se Hleva a cabo a través del relato y eso le da una
configuracién particular a este paradigma teoldgico. Volver al relato, en efecto, implica
varias opciones teologicas que en cierta forma declinan o especifican el significado
que la revelacién historica tiene en la teologfa narrativa. Esto mismo diferenciaria la
teologfa narrativa de otras corrientes que han asumido radicalmente el caracter
histérico de la revelacion cristiana, pero que no s€ han especializado ni en 1os relatos
biblicos i en los relatos de fe engendrados (o engendrandose hoy) bgjo fa inspiracion
de la gran intriga biblica en la vida de las comunidades creyentes y en el trasegar de
cada ser humano.

Las opdiones teologicas de 1a teologia narrativa se pueden centrar en torno a
dos polos fundamentales de la nocidn central de la experienda cristiana, es decir la
reveladion: Dios que se comunica y €l hombre que acoge en lafe la invitacién divina.
Asl, para no ir sélo al enunciado sino a “a la cosa misma” (...ad enuntiabile se ad
rem)™ de la teologfa narrativa, creemos que hablar de Dios como “personaje” que

52 Theosals, Ch. “Les enjeux de la narrativité pour la théologie”, en Tranversalités. Revue de
Ulnstitut Catholique de Paris. n. 59 (1996) 50.

53 Merer Zu SCHLOCHTERN, |, Erzdhiung als Paradigma einer alternativen theologischen Denikform.
Ansitze zu einer narrative enarrativen Theologies, in Theotogische Berichte, Bd. 8, Zurich-
Einsiedeln-Koln 1979, 35-71.

54 Tamaro AcosTa |.-]. Nueve paradigma teoldgico, Trotta, Madrid 2003, 149-155.
5 5. Tomas, S ThoH-lL 1, 2,ad 2.
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se deja contar en una historia narrada por los creyentes significa, entre otras cosas,
lo siguiente™:

Trazos de la visién de Dios que se desprenden de fa opcién preferencial por el relato
de fe en teologia

56

57

5B

5%

La opadn preferencial por el relato®” manifiesta que si Dios habla, lo hace primero
con actos antes que con discursos.

La opcién preferendal por el relato significa que Dios entra en las categorias
espacio-temporales en las que se desenvuelven las vidas de los seres humanas,
La opddn preferencial por et relato indica directamente que Dios asume las
peripedias y trastornos de la historia humana con todas sus consecuendias. En
una intriga estremecedora —que surge de la tensidn entre su “designio” amoroso
y la libertad personal®*- se realiza su voluntad de hacer del ser humano un
compafiero que tenga vida abundante, su propia vida divina.

La opcion preferencial por el refato indica que més que conceptos o doctrinas,
Dios-revelandose constituye una experiencia narrable cuyos contornos
“epistemolbgicos o candnicos” son dados por los relatos biblicos.

La opcion preferencial por ef relato manifiesta que la experiencia de Dios no es
de naturaleza inexpresable, sino transmisible, evocable y finalmente
comunicable®,

Estas afirmaciones constituyen “pinceladas” de una “teclogia narrativa” que tiene como una de sus
principales tareas darle al relato de fe un estatuto critico e intelectual. Exigencia sentida especialmente:
en el contexto de |a filosofla contemporénea en donde unos defienden la identidad narrativa del
sujeto (P Ricoeur) y otros su identidad argumentativa {J. Habermas, ]. L. Ferry). Como bien lo
anota el tedlogo Ch. Théobald, dicho debate hunde sus raices en la divisidn instaurada por la
filosofla griega entre mito v logos, entre doxa y episteme. Pero ese debate no es sdlo fiiosdfico.
En teologia tal divisién recibié una instauracién oficial gracias a Melchor Cano que marginé los
relatos misticos y la hagiografia de los “loci theologici”. Ver TheoraD. Ch. “Les enjeux de la
narrativité pour la théologie”, en Tranversalités. Revue de Linstitut Catholique de Paris. n. 59
(1996) 45-49.

Nos referimos aquf prioritariamente a relatos de fe, o sea aquellos en que se hace una referencia
real al Dios judeo-cristiano. El estudio de otros tipos de refatos no queda pues excluido, pero eso
constituye un "dossier” que la teologia narrativa incluye en su proyecto teolégico.

Esta tension, y especialmente la preocupacion por la "memoria def sufrimiento de las victimas™, es
uno de los caminos privilegiados de la teclogia narrativa para darle lugar al pecado en los relatos
de fe. Una verdadera narracién de fe, igual que el texto biblico, no ocultard la resistencia o la
“testarudez” humana a entrar en el designo amoroso de Dios y las consecuencias que esa negativa
implica en la estructuras personales y sociales. Esta tensién entre el designo amoroso de Dios y
la libertad humana aparece necesartamente en el polo antropolégico que viene enseguida.

Nuestra teologfa narrativa concede gran importancia a la afirmacion de W, Benjamin que senafaba
que la incapacidad de contar es sinénimo de la incapacidad a compartir experiencias y a ofrecernos
consejos. Ver Benjaming W. Para una critica de la viclencia y ofros ensayos. Numinaciones IV,
Taurus, Madrid 1991, 112.
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*  Laopcién preferendal por el relato indica que el encuentro con Dios constituye
una novedad tan singular que necesita ser contada.

*+  La opdon por el relato conduce “la mirada teolégica” a centrarse en el “relato
de los relatos”, la vida de Jests de Nazaret, como camino privilegiado del itinerano
hacia Dios. Esta historia de Jess orienta “epistemologicamente” la mirada teologica
hacia todos los que, tras las huellas de jesds, viven una intriga semejante a la de!
Crucificado; pero también fa orienta hacia todas las victimas de la historia.

*  La opcién preferencial por el refato indica que la intriga de la historia no termina
en la muerte sino en el triunfo de Dios y de sus elegidos.

De la misma manera, optar por el relato supone una vision particular del hombre,
de su vida, de su condicion delante de Dics, de los otros y de la naturaleza. Tal
opdién implica una concepcidn de su identidad, de su manera de decir como conoce
a Dios y como se desarrollan en su vida las implicaciones de ese acto profundamente
humano que se denomina la fe. Veamos aqui algunas pincefadas significativas de lo
que la teologia narrativa expresa sobre el ser humano abierto a Dios:

Algunos trazos de la visidn del hombre que se desprenden de la opcidn por ef
relato de fe en teologia

+  La opcidn preferencial por el relato, en donde intervienen Dios y el hombre,
muestra que hay una imbricacién delicada entre la accidn de Dios y la libertad
de! hombre®.

»  Laopcién preferencial por el relato indica que su singularidad habitua! constituye
un vector de identidad y no una leccién piadosa de moral o de doctrina®'.

» La opciédn preferencial por el relato escenifica la condicion humana ante Dios
como el despliegue de un deseo profundo que se hace historia personal y
comunitaria.

60 Ver nota de pie de pagina. n. 59.

¢ Es preciso anotar que en la Biblia y en la Tradicion eclesial no se encuentran sélo relatos de
personajes singulares sino también narraciones de grupos comunitarios y, en fin de cuentas, de un
Pueblo © de una comunidad creyente. Eso es fundamental para una teologia narrativa que se
quiere preservar de una narrativa de fe intimista sin conexién con la historia social, Aqui estd uno
de los desafios mayores para este enfoque teolibgico, cualquiera que sea el dmbrto geogréficoen
que se practique. Se le puede formular asf: iBajo qué condiciones la teologia narrativa puede
desarrollarse como una historia de salvacién? O adn: iCéme entiende |a teclogia narrativa la
relacién entre historias de fe de los creyentes y de sus comunidades con la historia? La pista
teclégica que nos orienta estd en lo que Gustavo Gutiérrez ha denominado “la teologia dei
reverso de la historia”.
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La opcion preferencial por el relato indica que la condicién humana narrada en
la fe es vivida con un sentido, simb6lico®, festivoy utopico® pero también
dramético®. :

La opcidn preferencial por el relato indica gue el conocimiento de Dios tiene
una estructura practico-narrativa en la cual la accién no es considerada como
una pura consecuencia o como la aplicacién de una verdad tedrica®.

Con estas lineas directrices, veamos ahora en la segunda parte de este trabajo

un ejemplo de teologa narrativa.

62
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El caréicter simbélico no debe ser tomada de forma banal, como un pélido reflejo, como un simple
medio, etc. D. Marguerat lo dice con precision; “5i fa narratividad es constitutiva de fa anamnesis
creyente, que es una anamnesis de fa historia, entonces la categoria narrativa no se debe mirar
como un simple procedimiento retérico extrano al contenido que &l vehicula. La categoria narrativa
crea sentido teolégicamente, como una forma indisociable def kerigma, de fa misma manera que
ta historia evangéiica de Jesis de Nazaret es f2 forma inevitable de un enunciado de encarnacion”,
MarGuUERAT, D1. "Entrer dans te monde du récit”, en Tranversalités. Revue de Linstitut Catholique de
Paris. n. 59 (1996) p. 3. Afiadamos de paso que el cardcter simbdlico indica “la vulnerabilidad def
relato” (B Beauchamp), tema central en una teoria teolégica del relato de fe.

La teologfa narrativa tiene un contencioso muy fecundoy dedisivo con los que afirman “el fin de la
historia”. Ese es un debate en el que 2lla estd completamente implicada. El favorecer y promover
nuevas historias, o como 1o dice M. Bellet, rescribir o volver a cantar “un quinto evangelio”,
traduce una opcidn central de la teologia narrativa: la profunda vision escatolégica que aguijonea,
jalona y prefia el presente de nuevas posibilidades nunca completamente satisfactorias. Es el
célebre “ya pero todavia no” de san Pabla que O. Cullmann subrayd tan claramente y que la
teologia narrativa asume coma uno de los frutos maduros de la reflexién teoigica del siglo XX
cobre la historia. Ver CuLLmann. Cristo y el iempo, Estela, Barcelona 1968; 14, La historia de la
salvacién, Peninsula, Barcelona 1967.

Aqui subyacen ciertos principios de una teorfa teolégica del relato de fe. Dicha teologia trata
justamente de percibir los rasgos sobresalientes de estos relatos y su modo de funcionamiento.
Ingependientemente del enfoque utilizado para dicha tarea {Mosotros optamos de preferendia por
el enfoque llamado "pragmdtico-narrativo”, tal come ha sido expuesto en exégesis biblica entre
otros por D. Marguerat, |. L. Ska, A. Wenin, entre otros), la tealogia narrativa debe dar cuenta
justamente del cardcter utépico, dramdtica, festivo y simbdlico del relata de fe. Eso sobrepasa los
limites de este articulo obviamente y nos limitamos a sefiatarios.

Paul Ricoeur y otros filbsofos que han reivindicado para la antropologia el lenguaje simbdlico y su
papel en el conocimiento de lo real, han ilegado a formular nociones como “racionalidad
narratolégica” o “intefigencia narrativa”. Ver por ejemplo: GREISCH |, “Rationalité narratologique
et intelligence narrative”, en Desrar, Q. - Pacriaoup, B, (eds), Le récit. Aspects philosophiques,
cognitifs et psychopathologiques, Masson, Paris, 1992, 7-21; LartanTing, R — Levy, |. — MarTIN,
|.-B — Nouss, A, Récit et connaissance, Presses Universitaires de Lyon, Lyon 1998; Batel, |. La
mente narrativa. Hacia una concepcién postracionafista de la identidad personal, Paidés, Buenos
Aires 2004, Nosotros creemos que fa construccién de la teologia narrativa debe asumir esta
temética y elaborar una "teorfa del conocimiento teolégico narrativo™. Ese trabajo sistemdtico y
dispendioso est4 ain por hacer y es una de los caminos que la teologfa narrativa debe emprender
para mostrar claramente la afirmacién de tantos teblogos de la narratividad que afirman que el
contar no significa abandaonar el pensar.
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2. ANALISIS NARRATIVO CONTRASTADO: LA PASION SEGUN SAN
JUAN Y UN RELATO PERIODISTICO DE VIOLENCIA

Vamos pues a hacer un pequefio ejercicio de andlisis narrativo en la Pasion de
San Juany lo compararemos conun relato periodistico. Dicha comparacidn no pretende
equiparar el relato periodistico con el Evangelio. Buscaremos mostrar sdlo codmo el
uso de una estrategia narrativa induce un tipo de lectura precisa en el lector,

2.1 Algunas estrategias narrativas en el relato de la Pasion segun san
Juan

Nos dedicaremos a estudiar dos estrategias narrativas solamente. El analisis
completo de un texto narativo implica seis pasos predisos: | El estudio de la ficcidn.
2. El estudio de la narracidn. 3. El estudio del estilo. 4. Fl estudio de la combinacion
de géneros en el texto. 5. El ectudio de la intertextualidad. 6. La efaboracion de un
proyecto hermenéutico-teoldgico. Cada uno de esos pasos comporta a su vez. un
sinndmero de tareas que serfa imposible hacer aqui. Nos limitaremos a observar dos
o tres herramientas narrativas que hacen parte de! segundo punto: el tipo de narrador,
el tipo de focalizacion y las intervenciones del narrador.

2.1.1 Narrador heterodiegético y perspectiva pasando por el narrador
Definicién de los coriceptos seglr la narratologia

Vamos a comenzar analizando dos estrategias de comunicacion del cuarto
evangelio que nos permiten captar un poco mejor en qué consiste su arte narrativo:
ellas son “a voz narrativa” y “la perspectiva narrativa’®®,

Con respecto a la primera, la voz narrativa, se trata de escrutar el refato
preguntandose: {Quién habla y cémo? Es decir hay que estudiar las relaciones enfre
el narrador y la historia que él mismo cuenta. Con respecto a la perspectiva narrativa
la pregunta es: tA través de los ojos de quien son vistos los acontecimientos narrados?

Veamos pues rapidamente la nocidén de voz narrativa. Yo dto textuamente a
Gérard Genette quien la ha definido asi: “La posibilidad del novelista no s& ericuentra
entre dos formas gramaticales sino entre dos actitudes narrativas (de las cuales fas
formas gramaticales son solo una consecuencia mecinica): hacer contar la historia a

56 |a pregunta radical que guia esta encuesta narratoldgica es ka siguiente: iCudles son las caracterfsticas
del arte evangélico de contar la Pasion que intentan dar razén de su cardcter redentor o liberador?
Como se puede ver, la basqueda del arte narrativo no es sélo un ejercicio literario. Este trabajo
est4 guiado més bien por un interés teoldgico primordial que respeta, acoge Y escruta sin embargo
la factura literario-narrativa del texto evangéhco.
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uno de sus personajes o a un narrador extranjero a esta historia [...]. Se distinguirdn
entonces aquf dos tipos de refato: uno con un narrador ausente de la histona que &/
cuenta {...] y el ofro con un narrador presente como personaje en la historia que &
cuenta f...]. Yo larno al primer modelo heterodiegético y al segundohomodiegético”.s”
No es pues inexacto decir que un narrador que cuenta su propia historia hablard
probablemente en primera persona (yo o nosotros) ¥ que un narrador que cuenta
la historia de otro hablara en tercera persona (el/ella o ellos/ellas).

La perspectiva narrativa responde a la cuestion del punto de vista a partir del
cual se produce [a narracion. Esta estrategia narrativa tiene que ver principalmente
con el problema de la percepcion de los hechos de la historia contada. Dicho de otra
rmanera, al estudiar la perspectiva®®, el narratdlogo se hace esta pregunta fundamental:
{Quien percibe los hechos? {Cuél es la éptica a través de la cual son vistos los
acontecimientos! De una manera mas pragmatica se podria decir: {A través de
audles ojos se percibe el mundo del relato® y qué efectos produce esto sobre el
lector?™,

Esta cuestion es capital en el andlisis del relato ya que el lector percibe la historia
segln un prisma que determinan la naturaleza y la cantidad de informacion’!. En
efecto, la cantidad de informacién comunicada al lector depende en gran parte del
tipo de focalizacidn que adopte el narrador.

Sabemos que hay tres formas de focalizacién posibles: omnisciente, interna y
externa,

. En la focalizacion omnisciente (llamada también visién posterior o focalizacién
cero) el lector ve los acontecimientos por medio del los ojos de un narrador que
tiene el don de ubicuidad temporal y espadial. El narrador sabe todo: lo que pasa en

87 GeneTTE, G. Figures lfi, Seuil, Coll. Poétique, Paris 1972, 252.
#8  Alguncs hablan de “focalizacion™, o “visién™ o atn de “punto de vista".

#  Hay que afiadir inmediatamente que la percepcién no se produce sélo a través de fa mirada.
Cualquiera de los sentidos puede servir come mediacién perceptiva de algiin acontecimiento de la
historia.

7 De forma general se puede afirmar que una focalizacién externa solicita frecuentemente en el

lector un trabajo hermenéutico. Una focalizacién interna hace participar al lector en la experiencia
del personaje. Una focalizacién omnisciente le da un conocimiento sobre las causas y los efectos
de los hechos.

7l Se podria comparar el problema de la perspectiva narrativa con el sistema de zoom de una
camara fotografica. El fotdgrafo podré captar mas informacién en funcidn del dngulo de visién que
escoja.

También se puede usar la idea de "filiro™: cada una de las focalizaciones seria una malla o un filtro
que deja pasar mayor o mener cantidad de informacién en funcién del tamafio de sus erificios.
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el interior de los personajes, lo que estd sucediendo en diversos lugares
simultineamente, lo que pasa en el interior de los personajes. Esto no significa
necesariamente que el narrador omnisciente cuente todo. En su capacidad de saber
ocultar o de informar sobre un acontecimiento reposa muchas veces el efecto
dramético de la intriga’.

En la focalizacién interna (lamada también visién con) los acontecimientos se
ven a través de los ojos de un personaje. Aqul el volumen de informacién se reduce
ya que el lector no podra ver sino lo que percibe el personaje. De todas maneras el
narrador puede escoger una focalizacion interna variable que consiste en hacer ver
los hechos seglin varios personajes.

La focalizacién externa o desde afuera es utilizada masivamente en algunas
corrientes de la literatura de vanguardia™ en la que se tiene la impresion de que los
hechos no fueran fittrados por ninguna conciencia sino por una camara que capta lo
que estd ahf y nada mds. Aqui el narrador sabe menos que los persongjes y se limita
a describir sélo lo “perceptible” exteriormente. No hay acceso a fas ideas ni a los
pensamientos de los personajes.

Tenemos pues dos aspectos importantes que observar en el relato: {Quién vel?
y {Quién nara! Veamos cémo se presenta esto en algunos pasajes del relato de la
Pasién de San |uan. Recordemos que no hay una relacion mecénica entre el focalizador
y el narrador, es decir, no necesariamente quien ve es quien narra o 2 fa inversa.

Aplicacién de estas categorias al relato de la Pasion segin san fuan

En cuanto a la voz narrativa (iquién narra?), basados en los conceptos precedentes,
se puede constatar en primer lugar que el evangelio de san juan, a pesar de su
nombre, tiene un narrador heterodiegético. En efecto, no es Juan quien narra €n
primera persona. El narrador como tal, narrativamente hablando, no hace parte de
la historia.

En cuanto a la focalizadén, la narracién de La Pasidn de san Juan se caracteriza
por la combinacion de la focalizacion externa con la focalizacion omnisciente’, Esta
Gltima aparece en pequefias pinceladas en las que el narrador destila sutiimente su
saber omnisciente y guia al lector hacia una comprension especial de los
acontecimientos. Veamos un par de ejemplos.

72 |3 manera de presentar los hechos, la informacion dada u ocultada en un momento preciso del
desarrolio de la accion, todo efto puede suscitar en el lector una disposicion favorabie expresamente
perseguida por el autor implicito.

73 | a Nueva Novela” francesa per ejemplo (Le Nouveau Roman),

74 Lo que no significa que la focalizacion interna esté ausente de la narracion.
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La Pasién comienza con una focalizacién externa (18, 1): Dicho esto, pasé Jesus
con sus discipulos al otro lado del torrente Cedrén, donde habia un huerto, en el
que entraron él y sus discipulos...". Es una descripcidn que se limita a lo exterior, a
lo perceptible del desplazamiento de Jesus con los suyos. El narrador adopta
mediatamente la focalizacion omnisciente: “...y sabfa tambien Judas, el que lo
entregaba, el lugar, pues muchas veces se reunié Jests allf con sus discipulos..." (18,
2). Bl narrador entra en la interioridad de Judas y muestra un saber que trasciende
la temporalidad del momento (muchas veces se reunid). El lector es asociado a este
saber de Judas y as’ entra en el suspenso de la intriga.

En el versiculo 18, 3 vuelve el marrador a la focalizacién externa al describir la
venida de Judas con la compaiia o la tropa (la cohorte o los guardias de los fariseos y
de los sumos sacerdotes) con linternas, lamparas y armas. Pero de nuevo pasa a la
focalizacién omnisciente en el versiculo 18, 4y asocia el lector, estavez al conocimiento
sobre los acontecimientos que tenfa Jests: “fesus pues sabiendo todas las cosas que
venian sobre é1...". A una percepcidn exterior sigue pues una intervencion del
narrador. {Qué efectos produce esto sobre el lector?

Fn los versiculos 18, 5-8 el narrador asume una focalizacién externa contando,
bajo el modo teatral,” el encuentro de JesUs con los guardias que venian a detenerlo.
Pero inmediatamente, en el versiculo 18, 9, bajo la forma de una intervencion,
sefiala: ...para que se cumpliera la palabra que dijo...”™. El narrador vuelve a
recordar al lector la historia que esta detras de estos acontecimientos que se presentan
ahora. No es una fatalidad ni una sorpresa sino la consecuencia de un conflicto entre
los que son de la verdad y los que prefieren fa mentira. Aqui, la menadn del Padre
recuerda al lector, informado por los capitulos precedentes, la relacién estrecha que
hay entre Jests y su Padre (que [Tu] me has dado) y las consecuencias que la
fidelidad a esa relacion trae para la vida de Jests”.

Ei mismo fendmeno de combinacién de una escena de focalizacién externa
seguida inmediatamente por una focalizacion omnisciente (por la via de una

75 Hay dos modos que puede emplear el narrador para narrar su historia. Se usan dos verbos en
inglés para definirlos: el modo “teliing” y ¢l modo "showing”, En el primero el narrador cuenta, en
el segundo muestra. Por ejemplo el narrador puede en el modo telling decir: Le dijo muchas
groserfas y lo agredia fisicamente. En el modo showing el narrador procuraré repetir fas groserias
y describir los gestos de agresion del personaje.

76 “hina plér6thé ho logos hon eipen”.

77 Esta relacion aparece bien explicta en el versiculo 18, 11 cuando |ests reacciona ante €l gesto
violento de Pedro que cortd la orejaa Malco, siervo del Sumo Sacerdote. Jests le dice: “Bake Tnv
pogaipay 816 TV ETKIY 10 ToTHPoV 0 SEBOKEY HOL O TCLENP O Pr T QL0 . mete laespadaenla
vaina, la copa que ha me ha dado mi padre, de ningtin modo la beberé? {18, | 1). No son razones
a favor de la no viclendia lo que guia el comportamiento de jesis en juan sino una razén de tipo
cristolégica: el Hijo no puede hacer sino lo que el Padre quiere. Ver [n 5 30: 6, 38, por ejemplo.
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intervencion sutil del narrador) se presenta en los versiculos 18, 5-9. La escena del
prendimiento de Jes(is comienza con una focalizacion externa que permite al narrador
mostrar de manera contundente la libertad, la decisién y el dominio de Jests con
respecto a los acontecimientos™. Jesds es tan duefio de la situacién que incluso
piensa en sus discipulos y los protege: “...0s djje que soy yo: si pues me buscéis,
dejad ir a estos..."”. Inmediatamente afade el narrador: *...para que se cumnpliera
la palabra que dijo: a los que me has dado, no perdf de ellos ninguno™®,

Lo mismo sucede en el pasae que cuenta el primer encuentro entre los Judios,
Pilato y Jests (18, 28-31). Ante la orden de Pilato (tomadio vosotros y Jjuzgadle segtin

vuestra ley...", los judios respondieron: “...nosotros no podemos dar muerte a
nadie...”. El narrador aprovecha la ocasion e introduce su saber omnisciente con
estas palabras: “... para que se cumpliera la palabra de fests, la que djjo significando

de que muerte iba a morir...” (18, 32). El recuerda asi al lector lo que Jesls mismo
habfa dicho sobre su muerte y le permite de esta manera comprender el sentido
profundo del evento que ahora tiene lugar®'.

Encontramos €sa misma combinacidn de la focalizacidn externa y la interna de
forma bien explicita en dos pasajes posteriores que siempre remiten el lector a la
Escritura y al tema de “cumplimiento” de las mismas. En los versiculos 19, 24y 19,
28 leemos: “... para que se cumpliera fa Escritura: se repartieron mis vestidos y han
echado a suertes mi tunica...” y “... después de esto, sabiendo Jests que ya todo
habia sido consumado, para que se cumpliera fa Escritura dice: tengo sed...".

2.1.2 Las intervenciones del parrador
Definicién de los conceptos segin la narratologia

Antes de pasar a describir los efectos que esta estrategia de la focalizacion
produce sobre el narrador y la manera en que puede ser interpretada teoldgicamente,
observemos otra estrategia narrativa del evangelio de Juan. Esto nos permitira proponer
un criterio bien fundado en la blisqueda de un arte narrativo del sufrimiento de las
victimas del conflicto en nuestro pais.

78 [ verbo ebnA@ev: saki6 (|8, 4b) utiizado por el narrador para describir la actitud de Jesds con
respecto a los que venfan a arrestarlo muestra precisamente la determinacién de Jesis.

7% pumov LY OTL EYE ELPLEL LV EPE {Tette adETE Toutowg vayaw (|8, 8).

80 Vern 6, 39; 17, 12; 10, 28.

81 Jn 3, 14: *Y como Moisés exaltd fa serpiente en el desierto, asf debe ser exaitado el Hijo del
Hombre para que todo ef que cree en él tenga vida eterna”. También | 2,32-33: "Y yo cuando sea
levantado de fa tierra atraerd a todos hacia mi. Deciz esto para significar de qué muerte iba a
morir”,
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Me voy a referir enseguida, muy rapidamente, alo que se conoce en narratologia
como “las fundones del narrador”. Los narratélogos identifican 7 funciones de las
cuales puede disponer el narrador para intervenir directamente en la narracion®,
Una de estas es la “funcién explicativa” gradas a la cual el narrador interrumpe breve
o largamente el curso de la historia para dar al lector informaciones que €l considera
necesarias para entender los acortecimientos.

Aplicacidn de estas categorias al refato de la Pasién segun san juan

En la narracién de San Juan creo haber encontrado algunos pasajes en los que
el narrador ejerce esta fundén. En jn 18, 14 leemos: *...y Caifés era el que habia
aconsejado a los judios que convenia que un (s0lo) hombre muriera por el pueblo...”.
El narrador recuerda al lector fa identidad de Caifss remitiéndolo a la escena def
capitulo 1} en donde la resurreccién de Lazaro provoca un consejo de los sumos
sacerdotes y los fariseos (1 |, 47) en que se discute sobre Jests: *...qué hacemos?
Porque este hombre realiza muchas sefiales. 5i le dejamos que siga asf, todos creerdn
en & y vendrdn los romanos y destruirdn nuestro Lugar Santo y nuestra nacion...”.
Es entonces cuando interviene Caifas pronunciando la profecia (Jn 1. 51) que
recuerda aqui el narrador.

Otras dos intervenciones del narrador son las siguientes. jn 19, 38: ... Después
de esto, José de Arimatea, que era discipulo de fesds, aunque en secreto por miedo
alos judios, pidi6...". Jn 19, 39: ... Fue también Nicodermo, aquel que anterfiormente
habia ido a verle de noche, con una mezda de mirra y doe de unas den libras...”.
Estas dos intervenciones del narrador remiten el lector a los acontecimientos
precedentes, particularmente al conflicto vivido por Jests y que afecta profundamente
a sus discipulos.

2.2 Algunas estrategias narrativas en un relato periodistico colombiano

He querido contrastar estas estrategias narrativas de S. Juan con un relato de la
masacre sucedida el martes |5 de junio de 2004 en el sector de Filo de Aguila, de La
Gabarra (Tibd), Norte de Santander. £l relato que observaremos aparedd en el
periédico El Tiempo del viernes |8 de junio en la pagina |-6%. :

Me limitaré simplemente a contrastar la utilizacién de las dos estrategias narrativas
porque, todas las proporciones guardadas, por via de comparacién podremos poner
de relieve un punto fundamental del arte narrativo que estamos buscando para
contar el sufrimiento de las victimas del conflicto colombiano.

82 Estas funciones son las siguientes: comunicativa, metanarrativa, testimonial, modalizante, evaluativa,
explicativa y generalizante o ideoldgica.

83 | articulo es de Yesid Lancheros, redactor del Tiempo.
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Terernos un narrador homodiegético, es decir se trata de una historia en donde
el narrador es un personaje de la historia, y en este caso un personaje principal. La
narracién es principalmente en primera persona del plural: nos acostarmos a dormir....
Cuando llegarmos, hace como dos semanas. . .estabamos divididos en dos grupos. ..
ellos nos llamaron a todos para que les trabajiramos... se escucharon pasos en el
carmbuche de ellos pero nosotros dos no hicimos nada. . después se bajaron para €l
de nosotros y nos hideron lo mismo...entonces nos acostaron... nos inyectaron
medicamentos y nos dieron antihemorragicos...nos montaron a hombros por un
camino abierto. .. en La Gabarra nos atendieron... Ahora nos vamos a recuperar y
lo Gnico daro es que por alld no volvemos.

Fsta narracién hecha por dos personajes de la historia (Lufs Godmez y Pedro
Zambrano) se combina pues un marrador homodiegético con una perspectiva que
pasa por el personaje (focalizacion interna). Esta estrategia permite al lector ver los
acontecimientos de la masacre con los ojos de estos dos sobrevivientes, La narracion
estd hecha en esa perspectiva para que el lector vea las cosas como si estuviera
metido en la piel de los personajes.

Sin embargo la estrategia narrativa no pasa la palabra sélo a los personajes-
narradores. El narrador la vuelve a retomar, aunque sdlo en dos ocasiones, que yo
me permito transcribir para que veamos con precision su papel: “...A Lus Gémez y
Pedro Zambrano les cuesta trabajo recapitular sobre esa media hora en la que
vieron caer a 34 compaferos raspadores de coca, y €n la que estuvieron demasiado
cerca de morir también. Uno y otro se salvaron porque fingieron estar muertos en
medio del tiroteo, Gradias a eso hoy cuentan la historia de horror.. .“. Los personajes
acaban de describir la faena del dia anterior y el momento de irse a acostar en los
cambuches. Se plantea asi la primera construcaidn del espadio donde se desarrollard
la accién. La intervencion del narrador sirve entonces para indicarle al lector que o
que sigue es una narracion-testimonial dificl de “recapitular” porque es una “historia
de horror”; nosotros tenemos la oportunidad de conoceria y de leerla porque [os
que la van a contar se salvaron milagrosamente.

La otra intervencion del narrador se sitGa en el momento mismo en gue los
personajes-narradores cuentan coémo fue la muerte de sus companeros: “...Yome
hice el muerto con el disparo que me pegaron en el brazo izquierdo y en la cadera’,
dice Luis Gémez y se queda callado como digirendo el mal recuerdo. A
mi la sangre de mis companieros me cubnd la cabeza y tuve que aguantarme el dolor
de |a bala también en el brazo y la pierna -complementa Pedro Zambrano
aprovechando el mutismo de Luis...". En estas dos intervenciones breves del
narrador vuelve a insistir sobre el dramatismo del refato. Factor innegable de un
relato como este.

Ala luz de las categorfas del andlisis narrativo, la funcién ejercida por el narrador
es mis bien de tipo modalizante, y no explicativa, como en el caso del la Pasion de
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san Juan. En efecto, “la funcién modalizante”, seglin la narratologfa, se centra sobre
la emocion ya que ella manifiesta los sentimientos que la historia © su narracion
suscitan en el narrador. Ciertas expresiones con adjetivos fuertes o imdgenes
elocuentes, revelan esta dimensién emotiva que experimenta el narrador: *.. .historia
de horror... como dgiriendo el mal recuerdo. .. aprovechando el mutismo deLuis...".

2.3 Esbozo de interpretacién teolégico-narrativa

Hemos indicado que la teologfa narrativa toma en serio los relatos y entra en
dislogo con fa racionalidad propia de los estudios literarios para poder analizar el texto
biblico con rigor metodoiégico. La teclogfa narrativa al escrutar los relatos, es guiada
siempre por esta pregunta: iQué efectos producen las “estrategias narrativas” sobre
of lector? iCémo inducen estos “cuchicheos” narrativos un tipo de comprension del
texto? Pero hemos indicado también que esta pregunta no es sélo de orden literaric.
Teolégicamente hablando, ella se puede traducir asf: iCudles son las caracterfsticas
del arte evangélico de contar la Pasion susceptibles de dar razén de su caracter
redentor o fiberador? La observacion de estas dos estrategias narrativas en el evangelio
de san Juan (la focalizacién y las intervenciones del narrador) nos sirven de apoyo
para atrevernos a lanzar una hipdtesis sobre una de las caracteristicas del arte de
contar el sufrimiento. Ante la pregunta teologica que se hace la teclogia narrativa:
iHacia cudl tipo de comprensién teoldgica es orientado el lector de la Pasién del
evangelio de San Juan?, se puede avanzar la siguiente respuesta.

Lo primero que se puede hacer es resaltar ia diferencia pragmatica-narrativa, (y
no la diferencia de género que es evidente), entre esos dos relatos. El narrador del
evangelio de Juan recuerda al lector que la Pasion de Cristo se inscribe en una
historia de la cual la Escritura explica el sentido. La Pasién no es un hecho aislado de
la experiencia que tiene el Pueblo de israel. Esta experiencia se caracteriza
fundamentalmente por el hecho que Israel reconoce la intervencién de Dios en su
historia y las maravilias que Ef realiza. Poner la Pasion en relacién con el cumplirmiento
de la “Escritura” significa entonces situar los acontedmientos de la muerte de Jesus,
incluso los mds concretos y aparentemente més banales (que un crucificado
experimente la sed o que un pufiado de soldados se apropien de los vestidos de un
condenado) en et horizonte de la "Promesa” y de la “fidelidad” divinas.

La focalizacién omnisciente permite al evangelio de Juan situar los acontecimientos
en un horizonte especial en el que Dios y su promesa (y por lo tanto su Fidelidad)
estin en el centro. Dios, pone en juego, en fa historia de Jesls Crucificado, el
cumplimiento de su Promesa y hace honor a la “dta” que Bl mismo se habfa dado
con su Pueblo. La venida de Dios no se posterga mas, no es aplazada para otro dia:
con la muerte de Jesus llegd “la hora” en que Dios muestra su Gloria. Sin este arraigo
histérico-biblico la Pasidn serfa incomprensible.
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Situar 1a Pasion en este horizonte es una manera de actuaiizar la prodigiosa y
original concepcién de fa historia propia del pueblo de Israel, El leitmotiv (motivo
conductor) “Para que se cumpliera la Escritura” que hemos encontrado, orienta al
lector hacia esta comprensién de 1a historia en la que el pasado se vuelive garante del
presente y del future: Dios ha hecho maravillas anteriormente (el Dios de Abrahan,
de Isaac, de Jacob, de Moisés...) y ha prometido, por boca de sus profetas, continuar
haciéndolas. Es por eso por 1o que en el paroxismo de la violencia, la fe del lector es
invitada a hacerse confianza y esperanza.

Ahora bien, hemos visto que la combinacion de fa focalizacion interna con la
omnisciente estd acompanada de ciertas intervenciones del narrador que envian al
lector ala historia inmediata de Jesds. Podrfamos decir que ala perspectiva totalizadora
de la “historia de salvacidn’, a la que remite la focalizacién omnisciente, fa narracion
de Juan es capaz de unir la perspectiva singufar de la historia concreta del Verbo
hecho carne. En efecto, los “mementos” o los llamados de atencién que hace el
narrador en juan al narrar fa Pasidn, tienen una funcién fundamental: recordar al
lector que el desenlace de la historia a la que asiste (al leer el texto) responde a un
"juicio” © a un “pleito” que atraviesa toda la vida de Jestis desde sus inicios. Recordemos
que ya desde el Prélogo, capftuio I, 10-1 | aparece enunciado ese combate: ...l
mundo no la conodid, vino a su casa, y los suyos no la recibieron...”. Esto significa que
la Promesa de Dios pasa por las vicisitudes de la historia concreta y que en esé
momento las responsabilidades y los compromisos de los actores entran también en
juego.

Quiero decir con esto que la perspectiva inmensa de 'a Promesa y del
cumplimiento de las Escrituras no suprime la capacidad def narrador de identificar 2n
el drama de Jesds a aquellos que responden ala fidelidad de Dios y se sitGan de parte
de la verdad y a quienes prefieren la oscuridad y la mentira. Yo me permito citar ura
frase un poco larga de Simén Légasse en su fibro “El proceso de Jesds”:

El evangelio de Juan describe la evolucién de un drama en el que se juega
el conflicto que opone a Jesis — el Revefador venido de lo afto- con el
mundo incrédulo. La Pasién es el apogeo de este conflicto y al mismo
tiempo sella la victoria de Jesas sobre el mundo y su “principe”. Los
personajes que, en la mas pura paradoja, intervienen en esta victoria son
los judios y Pilato, cuyo rol toma dimensiones que van més alld de su posicidn
historica. Los primeros...cargan la responsabilidad de la muerte de Jesus a
través de su jefe y vocero. Enceguecidos (jn 9, 40-41), reclaman la
crucifiion de su rey y prefieren al César (19, 15), el monarca secular y
pagano. Pilato, que no tiene simpatfa por Jesds, por mucho que se burle .
de los judios, se sitdia en definitiva en el mismo campo de los que &l desprecia | i
al pasar por encima de su conviccién sobre la inocencia de Jests y al fibrarto '
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a sus enemigos para ser crucificado. La Ofima razén es que Pilato, como
los judios, se resiste a escuchar la voz del Revelador, se cierra a la luz que
Jestis aporta y rechaza la verdad que é! testimonia (18, 37)™.

Dicho de de otra forma més sencilla, con las intervenciones del narrador sobre
quien era Nicodemo, José de Arimatea y Caifas, el lector escucha mds bien esto:
“No se le olvide que este drama tiene una historia concreta, es fruto de un conflicto.
Recuerde por qué Nicodemo fue a visitar a Jesis de noche. Recuerde que habia
muchos que seguian a Jes(s pero en secreto, porque escuchar la voz del Verbo era
realmente peligroso y arriesgado. Se podria resumir esto didendo: la narracién de La
Pasidn se caracteriza entre otras por una capacidad de situar los aconteamientos
dentro de una historia en la que Dios interviene pero en la que los hombres participan
responsablemente seg(in que escuchen o no la voz de la verdad que resuena en los
labios de Jesvs. Esta teologia que guia el arte de contar la Pasion induce al narrador a
optar por una técnica narrativa que le permite hablar de las "causas” de los
acontecimientos.

Por via de contraste y muy brevemente, ese aspecto del arte narrativo janico
y finalmente cristiano, no lo encuentro en el relato periodistico que hemos leido. Ya
hemos sefialado las razones y los limites de la comparacion entre los dos relatos.
Queremos simplemente subrayar algo muy sendillo: una narracidn, cualquiera que
sea, que desconozca las causas de los acontedmientos del conflicto y del sufrimiento,
no puede ser la forma cristiana de narrar o de hacer memona. Ese tipo de narracion
simplemente no nos parece redentora o liberadora.

Se puede constatar que la mirada del narrador en el relato periodistico no
trasciende la “factualidad bruta” de los hechos y se dirfa que esa es en fin de cuentas
su orientacién principal: orientar la atencidn del lector a la brutalidad y crueldad de
los acontecimientos, sin favorecer, en el mismo desenvolvimiento de la intriga, una
mirada omnisciente capaz de discernir las causas. Pareceria que los colombianos nos
hemos acostumbrado a estos tipos de relatos. Que las estrategias narrativas de las
que estan tejidos nos hundieran en la repeticion indefinida y desesperante creando
en nosotros un sentimiento de impotendia ante 1o que, por no tener causas precisas,
aparece como nebuloso e invencible.

B4 | giasse, S. Le proces de fésus. Tome I : La Passion dans les quatre évangiles, CERF. coll. Lectio
Divina, Paris 1995, 592. (Hay traducci6n espafiola de este importante texto en la coleccion
Biblioteca Manuales Desclée. n. 10).
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CONCLUSION

Poder contar el sufrimiento es una necesidad que todos los que trabajan con fas
victimas reconocen como un camino de liberacion. Narrar lo inenarrable, este es el
gran desafio que el Evangelio nos lanza. {Cémo hacerlo? {Cémo contribuir, desde el
evangelio, para que el “haced esto en memoria mia” pueda convertirse para todos
los que sufren la violencia en un itineraric de liberacion? Yo quisiera terminar con
estas palabras de Paul Ricoeur que nos invitan a reinventar, en nuestro mundo de
hoy, el arte de contar. Ricoeur las escribe después de haber analizado el eclipse del
relato en la modernidad y después de haber meditado la afirmacién dramatica de
Walter Benjamin: Si no somos capaces de contar €s porque hemos perdido nuestra
capacidad de compartir experiencias®™,

Quizas esa afirmacidn tenga sentido en Europa pero no en Colombia donde
puedo constatar el surgimiento de la “cuenterfa” en un medio académico riguroso
metodolégicamente por antonomasia, CoMo es la universidad. La afirmacién de Walter
Benjamin me parece pues gque no tiene plena validez aquf en América Latina, pero
no deja de ser inquietante; sobre todo para quienes creemos en el Evangelio y
trabajamos para que en nuestras comunidades surja un “quinto evangelio™: nuevas
historias de salvacién engendradas por el relato evangélico. He aquf las palabras del
filésofo Ricoeur: *... nuevas formas narrativas, que no sabemos aun nombrar, estan
ya a punto de nacer, elfas testimoniardn que la funcién narrativa puede
metamorfosearse, pero no morir. Porque no tenemos ninguna idea de lo que seria
una cultura en fa que ya no se supiera lo que significa contar”®,

85 Bejamini, W, Le Narrateur, dans Poésie et Révolution, Denogl, Paris 1971, 139-169.

86 Ricorur, P Temps et récit, t. |1 @ La configuration dans le récit de fiction, coll. Essais, Paris Seuil
1984, 58.
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