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MOVIMENTOS ECLESIAIS, NOVAS
COMUNIDADES E IGREJA LOCAL

Movements in the church,
new communities and the local church

MARIO DE FRANCA MIRANDA”

Resumen:

Elactual contexto sociocultural del mundo muestra la capacidad dindmica de las personas y de los
grupos humanos para adaptarse a las variadas situaciones diarias; la Iglesia Catdlica no es ajena a
este entorno, incluso se siente afectada por este fendmeno, por eso aparecen dentro de ella
nuevos movimientos eclesiales, nuevas comunidades, nuevos grupos. Muchos de ellos reclaman
un origen carismatico fruto de la accién del Espiritu Santo y por ello piden un estatus conveniente
dentro de la comunidad creyente. El autor describe este evento actual y vislumbra los criterios
(incluso candnicos) desde donde la Iglesia podria dialogar con los nuevos movimientos, buscando

ser fieles al Sefior JesUs, en elanuncio y la expansion del reino en un mundo plural.
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Abstract:

Human groups and individuals show a great capacity of adaptation in the socio-cultural context of
our world and this happens even in everyday situations. The Catholic Church is not alien to this
environmentand, in fact, is affected by this phenomenon. No one wonders if in such context

appear new ecclesial movements, new communities and new groups, many of them claiming to
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be the result of the charismatic action of the Holy Spirit. No one wonders also, in this case, if they
are looking for a convenient status within the believers’ community. The author describes this
situation and considers some criteria to deal with it (even canonical) to facilitate a dialogue with
these movements and with only one aim in mind: to be faithful to the Lord Jesus, to announce him

and his Kingdom in a pluralistic world.

Key Words: Ecclesial movements - Local Church — Holy Spirit — A Church of Communion.

A lgreja Catdlica, se de um lado, tem a promessa de seu fundador que estara
com ela até o final dos tempos (Mt 28,20), de outro lado, como realidade inserida na
histéria e na sociedade, se viu e se vé ainda hoje sujeita as mudancas e aos desafios
que surgiram ao longo de sua existéncia bimilenar e que também hoje se fazem
presentes e atuantes. Alguns destes desafios ja se manifestaram em outras épocas,
outros sdo novos e inéditos. A histéria da Igreja Catdlica nos demonstra que o fator
tempo desempenha nestas ocasides um importante papel. Mesmo quando as questdes
reclamavam solucdes urgentes, a lgreja sabia ser paciente, permitindo que a
problematica ganhasse maior nitidez, para entao agir com maior objetividade. Neste
meio tempo a partilha e comunicacdo das experiéncias, dos questionamentos e,
mesmo, das primeiras orientacdes das autoridades, contribuiam deveras para este
necessario amadurecimento do problema.

As tensdes atuais de alguns movimentos eclesiais e de certas novas comunidades
comdeterminadas Igrejas Locais, embora apresentem hoje feicdes préprias, retomam,
entretanto, situagdes conflitivas do passado. Nelas se fazia presente uma tensao
entre alguma figura fortemente carismatica, com sua espiritualidade, sua instituicao e
sua acao pastoral de um lado, e a figura da autoridade eclesiastica, de outra. O
surgimento de tais tensdes, constantes na historia da Igreja, ndo nos devia admirar.
Pois ndo sendo apenas uma instituicdo social, mas o préprio mistério de Deus na
histdria, seu sacramento para a humanidade, tem ela no préprio Deus seu fundamento
Ultimo e sua razdo de ser. E a agdo do Espirito Santo se faz sentir sobremaneira em
épocas de crise provocadas pelas transformagdes ocorridas na sociedade, que acabam
por repercutir para dentro do corpo eclesial.

Reconhecemos, contudo, que as tensdes préprias do nosso tema apresentam
caracteristicas /néditas, que devem ser consideradas. Comecemos pelo novo cenério
de uma sociedade pluralista, secularizada e globalizada, a qual sera vista mais de
perto posteriormente, e que representa um sério desafio para uma Igreja que no
passado se identificava com o povo (cristandade) e que hoje deve se constituir como
lgreja-comunidade. O territdrio geografico delimitava entdo porc¢des de uma totalidade
religiosamente homogénea. Hoje ele se encontra relativizado pela facilidade de
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locomocgao, pelos meios de comunicagao e pela busca de relagdes mais humanas.
Além disso, o Concilio Vaticano Il nos trouxe uma nova consciéncia da importancia da
lgreja Particular e do mUnus episcopal. Simultaneamente assistimos ao dinamico
Irromper de novos movimentos e da criagao e desenvolvimento de novas comunidades
no seio da lgreja, de cunho supra-diocesano e mesmo supra-regional.

Dal terem surgido problemas, ndo sé no ambito da ampla agdo pastoral da
lgreja Local, mas também ter repercutido em setores especificamente eclesiasticos,
como na formacao, na espiritualidade e na pastoral do clero. Tais problemas nao se
limitam ao nosso pals e tém sido objeto de reflexdes e estudos em outras regides da
lgreja universal. Deles se depreende que ndo dispomos, no momento, de uma
solucdo clara e definitiva para estes problemas, que nao se limitam a area da teologia
e da pastoral, mas que ainda lancam novas questdes, ainda ndo respondidas, ao
préprio direito candnico.

Deste modo, aparece ja o objetivo modesto deste presente estudo. Pretende
inicialmente oferecer uma melhor compreensao do fenémeno dos novos movimentos
e das novas comunidades a luz de uma teologia dos carismas. Em seguida, retomar
as linhas principais do Vaticano Il com relacao a Igreja Particular. E também enfatizar
a caracteristica de comunhdo na Igreja, que pede uma atitude de profunda fé, de
serenidade e de dialogo diante dos conflitos, para os quais ndo dispde ainda de uma
palavra clara e definitiva. E encerrar com indicagcdes de cunho pastoral que podem
ajudar no momento presente. Iniciaremos com uma breve descricdo das
transformagdes socioculturais, pano de fundo necessario para uma adequada
compreensao das atuais tensoes.

I. O ATUAL CONTEXTO SOCIOCULTURAL

Os fendmenos observados na Igreja jamais serdo adequadamente tratados se
nos limitamos a considera-los apenas numa perspectiva teoldgica, espiritual ou pastoral.
Pois a Igreja € uma realidade humano-divina, histérica e transcendente, comunidade
visivel e templo do Espirito. Todo o nosso discurso sobre a representacdo e a agao
de Deus na histéria deve partir de Jesus Cristo, Deus e homem sem confusdo nem
separacao (inconfuse et indivise). Sem a humanidade de Cristo jamais chegarfamos
ao Verbo de Deus. Também a acado salvifica de Deus (graca) pressupde a natureza,
ou a liberdade como dizemos hoje. Igualmente a acdo do Espirito Santo na Igreja ndo
acontece num vazio histdrico, sociocultural ou institucional. Pelo contrario, é
exatamente em momentos de crises, ndao somente de cunho espiritual, mas também
no ambito institucional, que a forca do Espirito, coracdo da Igreja, se faz sentir mais
fortemente. Esta afirmacdo nada tira da espontaneidade e liberdade préprias do
Espirito de Deus, apenas confirma que sua acdo se da sempre em vista da salvacao
dos seres humanos, em vista da comunidade eclesial, mediacdo sacramental desta
salvacdo de Deus na historia.
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As rapidas e sucessivas transformagdes socioculturais sofridas pela sociedade
nos Ultimos decénios tiveram forte impacto na Igreja Catdlica em nosso palfs. A
relativa tranquilidade de um catolicismo inerente a identidade do brasileiro, catolicismo
este presente e atuante nos mais diversos setores de uma sociedade culturalmente
homogénea, garantia no interior da instituicdo uma larga maioria de batizados
insuficientemente evangelizados. Neste tempo, falar de Igreja era se referir a
hierarquia, sendo o laicato componente passivo da mesma, a pastoral reduzida a
conservacao através dos sacramentos e a acao propriamente missionaria
desconhecida. A cultura homogénea facilitava que as doutrinas e as referéncias morais
fossem por todos aceitas, mesmo que nao praticadas.

Hoje vivemos numa cultura diferente, fragmentada, pluralista. Vivemos a etapa
final de um processo iniciado séculos atras, quando os diversos setores da realidade
ganham autonomia prépria, com autocompreensdo e normatividade especificas.
Assim, progressivamente, o ambito politico, cultural, cientifico, econémico, religioso,
passam a constituir fontes de sentido préprias, dando fim a uma visao do mundo, por
todos aceita e profundamente marcada pela fé crista. Este pluralismo cultural, vivido
e sofrido por nds hoje, resultou da enorme massa de saber produzida por estes
setores da sociedade. Ele nos faz defrontar diariamente com linguagens e préticas
novas, exigindo um enorme esforco para Ndo Nnos tornarmos estranhos em nNosso
préprio pals.

Conseqlientemente, o que no passado era oferecido ja pronto por uma cultura
homogénea, hoje impde ao individuo o imperativo da escolha. Cada um, diante da
generosa diversidade de fontes de sentido para a vida, de cunho cultural ou religioso,
deve fazer uso de sua liberdade e optar pessoalmente pelo caminho a seguir. A
responsabilidade da escolha recal sobre o individuo, podendo gerar medo e
inseguranca. Daqui, a tentacdo do fundamentalismo, da hipertrofia da emotividade
religiosa, da descrenca nas instituicdes tradicionais, do sincretismo interesseiro e do
Irromper selvagem do sagrado numa &tica egocéntrica. Daqui também, certo ceticismo
com relacdo aos discursos, ja que eles se multiplicam hoje, mutuamente se relativizando
e anulando.

Embora pluralista a atual cultura é fortemente marcada pelo fator econdmico
hegemdnico e onipresente nos demais setores da vida humana. Suas caracteristicas
sao a eficacia e a produtividade, sendo sua racionalidade funcional, ndo substantiva, e
seus valores estruturados em torno do lucro e ndo da pessoa humana. Em
conseqiéncia disto o ser humano se encontra sem respostas para suas questoes
existenciais sobre o sentido da vida, da liberdade, do sofrimento e da morte. A
pressdo desta cultura neoliberal, agravada pela globalizacdo, exige cada vez mais dele
resultados palpaveis, lancando-o num ritmo de vida estressante e solitario.

A modernidade, enquanto entendida como a razdo humana desenvolvendo
suas potencialidades, refletindo sobre os desafios da condicdo humana, descobrindo
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solugdes para seus sofrimentos, analisando as condicdes do bem estar social, revelando
o ser humano a si mesmo, representou uma etapa positiva para a humanidade,
correspondendo aos designios de Deus ao criar o ser humano inteligente e livre.
Mas a descricdo acima feita demonstra que nem sempre os dons de Deus foram
desenvolvidos para o bem da pessoa humana. Daf a crise da modernidade que hoje
presenciamos. Uma busca desenfreada por referéncias sdlidas numa cultura marcada
pelo descartavel e pelo egoismo, numa sociedade que torna nossos contemporaneos
frageis e ansiosos por nao oferecer um eixo em torno do qual estruturar a propria
existéncia. Daf a fuga para o consumismo e o hedonismo, que distraem do problema
sem resolvé-lo.

Nao podendo dominar todos os setores da sociedade atual, carente de uma
visdo global que o oriente, sentindo-se confinado a um fragmento da realidade, o
individuo atual se volta para a experiéncia pessoal, que |he traga certezas e para a
comunidade que |he forneca calor humano. Também a grande maioria dos catdlicos
sente o impacto desta situacdo, agravada por uma evangelizacdo insuficiente que os
torna presa facil de outras crencas ou mesmo da indiferenca religiosa, como também
por certa dificuldade com a Igreja, vista mais como Instituicdo doutrindria e ética, na
qual ndo sdo reconhecidos como pessoas e acolhidos com afeto. Esta situacdo se
originou numa Igreja de cristandade e na caréncia crénica de clero em nosso pafs. O
fato de estarmos hoje conscientes do déficit mistagdgico e comunitario na lgreja,
estabelecendo novas estratégias pastorais, ndo significa que tenhamos resolvido o
problema e preenchido a lacuna.

Observemos ainda que had uma estreita relacdo entre experiéncia salvifica e
comunidade. Pois o pluralismo cultural e religioso problematiza a linguagem cristé,
outrora entendida, significativa e pertinente para todos. Se a fé deve iluminar, orientar
e interpelar as pessoas no cotidiano real de suas vidas, entdo ela deve poder penetrar,
fazer-se captar, ser significativa nos «pequenos mundos» da sociedade pluralista,
apresentando-se diversificada em suas expresses e préticas. £ impossivel para a
autoridade religiosa dominar todos estes setores da atual sociedade. Assim, o seu
discurso, doutrinalmente correto, se mostra, pastoralmente, inécuo. Por outro lado,
a linguagem humana sé se constitui numa comunidade como mediac@o e expressao
de idéias, convic¢des e sentimentos. Portanto, a experiéncia crista para se entender
como tal, para adquirir sua identidade, para ser realmente significativa, necessita de
uma comunidade que a demonstre real e atual no testemunho, na vivéncia, nas
expressdes de uma comunidade cristd. Aqui estd o desafio lancado a Igreja em
nossos dias e que nos facilita entender a irrupcao dos novos movimentos e das novas
comunidades no seio da Igreja por acdo do Espirito Santo que ndo atua num vazio
contextual, como vimos anteriormente.
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II. NOVOS MOVIMENTOS ECLESIAIS E NOVAS COMUNIDADES
I. O fenomeno dos hovos movimentos e das novas comunidades

E bastante problematica a descricdo e a caracterizacdo de realidades em plena
efervescéncia, como sdo aquelas que nos ocupam, sobretudo as «novas
comunidades». Ja o simples fato de trata-las juntamente poderia j& levantar questdes.
Mas, faz-se mister dizer alguma coisa, sem pretensao de sermos completos ou
exaustivos, sobre o nosso tema.

Os movimentos deitam suas raizes ja na época anterior ao Concilio Vaticano |l
em realidades como «Movimento por um Mundo Melhor» do Pe. Lombardi e pela
presenca da Acdo Catdlica na Igreja. Certamente os textos conciliares acentuaram
esta tendéncia. Basta examinar a Constituicdo Dogmética sobre a Igreja no capftulo
IV, o nimero 43 da Gaudium et Spes ou o nimero 8 da Aresbiterorum Ordinis e,
sobretudo, o decreto sobre o apostolado dos leigos (Apostolicam actuositatem).
Contudo tais textos, embora constituam uma base ampla para legitimar teologicamente
os movimentos, estdo ainda situados dentro de uma perspectiva dualista entre
hierarquia e laicato diversa da que temos em nossos dias. De fato, apenas se menciona
o direito dos fiéis de se associarem e em comunhdo com a hierarquia. Buscava-se
uma maior mobilizagdo dos leigos dentro do modelo da Acdo Catdlica, num contexto
eclesial que enfatizava a Igreja Particular. Este quadro sera ultrapassado na década de
1980, como veremos.

No pontificado de Paulo VI (1963-1978) surgem novos movimentos que,
paulatinamente, vao sendo acolhidos pela autoridade eclesidstica. Importante foi a
exortacdo apostdlica Evangelii Nuntiandi (1975) que considerava «os ministérios
diversificados dos leigos», vistos numa &tica apostdlica como «preciosos para a
implantagdo, a vida e o crescimento da Igreja e por uma capacidade de irradiagao
em sl mesmos e para os ainda afastados». Deste modo, tais ministérios estavam nao
sé a servico da animacdo da ordem temporal, mas ainda da comunhao eclesial (£/V
73). Devido a diversidade dos movimentos emergentes e a situagao agitada da Igreja
p&s-conciliar, Paulo VI manteve a teologia do Vaticano Il, inspirada na Acdo Catdlica,
embora aberta a novas formas de apostolado laical na Igreja, embora prudente
como no caso da Comunhdo e Libertagao.

Grande incentivo receberdao os movimentos no pontificado de Jodo Paulo I, j&
manifestado em sua primeira enciclica Redemptor hominis quando assinala que «um
Idéntico espirito de colaboracao e de corresponsabilidade...se difundiu também entre
os leigos, ndo apenas confirmando as organizacdes de apostolado laical j& existentes,
mas criando outras novas, que Nao raro se apresentam com um aspecto diferente e
uma dinamica especial» (RH 5). De fato, nos primeiros anos de pontificado Jodo
Paulo Il promove encontros dos movimentos, reconhece a fraternidade Comunhao
e Libertacao como associacao laical de direito pontificio, torna o Opus Der uma
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prelatura pessoal, embora o Novo Cédigo de Direito Candnico evite o termo
«movimentos eclesiais» e apenas introduza a distincao entre associacdes privadas e
pUblicas de fiéis (CIC 298-313). Nos anos seguintes os movimentos ganham maior
reconhecimento da Igreja. Num Encontro da Igreja Italiana em Loreto, realizado em
abril de 1985, o papa define os movimentos como «canal privilegiado para a formacdo
e promogao de um laicato ativo e consciente do préprio papel na Igreja e no mundos.
E no segundo Encontro dos Movimentos em Rocca di Papa (1987) louva-os como
«um dos frutos mais belos da vasta e profunda renovacao espiritual promovida pelo
Uttimo Concflio.

Nao é, portanto, de se estranhar que os novos movimentos recebam um
tratamento préprio na Exortacado Apostdlica Christifideles Laici(1989), que reconhece
o fenbmeno como «uma nova era agregativa dos fiéis leigos», agregacdes estas
«bastante diferentes umas das outras», mas com «profunda convergéncia na finalidade
que as anima: a de participar responsavelmente da missao da lgreja» (CAL 29). De
um lado, ressalta o direito que os leigos tém de se associarem na Igreja, que provem
do batismo e, de outro, apresenta cinco critérios de eclesialidade: o primado da
vocagao do cristdao a santidade, a responsabilidade em professar a fé catdlica, o
testemunho de uma comunhao sdlida e convicta, a conformidade e a participacdo na
finalidade apostdlica da Igreja e o empenho de uma presenca na sociedade humana
(ChL 30).

Nos anos seguintes fol mantido o apoio papal aos movimentos, Vvistos como
atores mais avangados da «nova evangelizacdo», embora tenham surgido novas
questdes. Assim na Exortacdo Apostdlica Fastores Dabo Vobis (1992) ja se toca no
tema da relagdo entre os seminaristas e sacerdotes diocesanos e os movimentos de
onde vieram, considerando-a positiva, mas mencionando também o respeito ao
Bispo e aos educadores (FPDV 68). Mais complexa é a questdo da participagao de
pessoas consagradas nos movimentos, que merecerd uma palavra de Jodo Paulo ||
na Exortacdo Apostdlica sobre a vida consagrada e a sua miss@o na lgreja e no
mundo (1996). Se, por um lado, os religiosos podem com isso se renovar
espiritualmente, por outro, em alguns casos geraram também mal-estar e
desorientacdo, em nivel pessoal e comunitario, sempre que tal participacao entrou
em conflito com as exigéncias da vida comum e da espiritualidade do Instituto. O
consentimento dos Superiores é entdo requerido (Vita Consecrata 56).

No més de maio de 1998 tem lugar em Roma o IV Congresso Mundial dos
movimentos e das novas comunidades que reuniu 300 mil participantes de 60
movimentos e novas comunidades. Saudados pelo papa no discurso inaugural como
resposta, suscitada pelo Espirito Santo, ao desafio da secularizagdo, sdo também
advertidos a se submeterem a autoridade eclesidstica competente, inserindo suas
experiéncias nas Igrejas Locais e nas pardquias, sempre em comunhdao com os
Pastores e atentos as suas indicacdes (Discurso de 30/05/1998).
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2. O que sao os hovos movimentos e as hovas comunidades

Estamos as voltas com um fenémeno novo e ainda bastante recente para
podermos caracteriza-lo como desejarfamos. Temos hoje uma idéia mais clara sobre
0s NovVos Mmovimentos, pois estes surgiram antes e ja se encontram mais organizados
e estruturados, mais refletidos e explicados, do que as novas comunidades, ainda
em plena ebulicdo em nossos dias. Mesmo reconhecendo esta diferenca ndo pequena
entre eles, buscaremos uma compreensao primeira do fendmeno que sirva para
ambos. Temos também consciéncia da real diversidade presente nos movimentos,
quando confrontados entre si.

Os novos movimentos eclesiais apresentam as seguintes caracteristicas.
Primeiramente tém sua origem no carisma de um fundador, que suscita em seus
membros uma conversao existencial ao Evangelho e uma renovacéo radical do batismo
recebido. Deste modo surge uma espiritualidade especffica. Outra caracteristica que
os distingue € o fato de que acolhem todas as categorias de pessoas: leigos casados
ou ndo, religiosos e sacerdotes. Deste modo se distinguem dos movimentos leigos
do passado, bem como das congregagdes religiosas, e mesmo das entidades de
leigos afiliados as mesmas congregacdes. Como buscam viver o Evangelho em todos
os ambitos da vida humana configuram uma comunhao eclesial, expressa numa
estrutura institucional igual para todos, embora permitindo certa flexibilidade de
pertenca para seus membros. Uma terceira caracteristica diz respeito a at/vigade
apostdlica dos novos movimentos, que os distingue dos «movimentos espirituais».
Sdo realmente movimentos eclesiais na medida em que procuram evangelizar
publicamente através da prépria comunhao eclesial que os constitul, a qual abarca os
diversos estados de vida. Finalmente mencionemos ainda a universalidade como
traco também peculiar aos novos movimentos eclesiais, os quals abarcando todas as
categorias de catdlicos chega em sua agao apostdlica aos varios setores da sociedade,
incluindo o didlogo com membros de outras Igrejas cristds e de outras religides.
Temos aqui algo realmente novo na histéria da Igreja e ndo nos deve admirar a
dificuldade de enquadrar canonicamente tais novos movimentos, como veremos
mais adiante.

3. Como explicar o surgimento deste fenomeno

Naturalmente a primeira resposta, a mais fundamental, aponta a acao inspiradora
do Espfrito Santo, que age como quer e quando quer em vista da salvacdo da
humanidade. Esta afirmacdo vem confirmada pela propria experiéncia dos fundadores
e pelo testemunho que deram ao permanecerem firmes em seu propdsito diante
das dificuldades e incompreensées dos primeiros anos. Porém o Espirito Santo ndo
age num vazio eclesial. Sua acdo irrompe para suprir deficiéncias, solucionar crises,
corrigir unilateralidades, romper rotinas, reavivar vivéncias, numa palavra, para deixar
melhor transparecer e ser acolhida a salvagado de Jesus Cristo. Aceito isto devemos

234 /Cuestiones Teolégicas, Vol. 33, No. 80 (2006)



Movimentos eclesiais, novas comunidades e igreja local

entender os novos movimentos como uma interpelacdo a prépria lgreja, no que ela
€ como Instituicao missionaria a servico do Reino de Deus.

Vimos como as profundas e rapidas mudangas socioculturais dos Ultimos anos
acabaram por afetar a prépria Igreja em sua configuracdo institucional. A sociedade
pluralista, a emergéncia da subjetividade na cultura, a hegemonia nefasta do fator
econdmico langam novas exigéncias a Igreja, que experimenta a limitacdo e a
Insuficiéncia da pastoral tradicional. Nossos contemporaneos demonstram sede de
Deus e buscam um referencial firme para suas vidas, mas este dinamismo se traduz,
por vezes, numa religiosidade subjetiva, ndo eclesial, desenraizada de uma tradicéo.
Os novos movimentos seriam assim uma indicacdo da distancia entre a Igreja e a
sociedade e, simultaneamente, uma resposta e solucdo para este problema.

Acrescentemos a isto a abertura eclesioldgica efetuada pelo Concilio Vaticano |
valorizando a dignidade de todos os membros da Igreja, unidos em comunhao pela
acao do Espirito, constituindo o Povo de Deus, participantes do triplice sacerddcio de
Cristo (LG 9-11), sujeitos ativos e também responsaveis pela Igreja, dotados de um
«sensus fidei» pessoal pela uncdo do Espirito (LG 12), sujeitos ativos e responsaveis
na transmissdo da fé, ja que a Igreja transmite o que ela é, o que ela cré (DV 8).
Contudo, hoje se reconhece que esta compreensdo pneumatico-espiritual da
comunhao eclesial ndo foi devidamente «recebida» no perfodo pds-conciliar. Fattam
estes espacos vitais, comunitarios, ricos de relacdes pessoais entre os fiéis, nos quais
a experiéncia salvifica contribua fortemente para a identidade cristd de cada um e de
onde possam surgir novas formas sociais para a vivéncia da fé. Os novos movimentos
e as novas comunidades vieram preencher esta lacuna, sobretudo no meio urbano,
Ja que as «comunidades eclesiais de base» responderam de certo modo a tais anseios
no meio rural. Assim, estas observacdes ja nos indicam que para bem situarmos
nossa questao, a saber, como se situam os Novos Movimentos e as novas comunidades
na Igreja, devemos considera-la a luz da realidade e da agdo do Espirito Santo,
responsavel como vimos pela irrupcao deste atual fendmeno.

Ill. O ESPIRITO SANTO E A IGREJA
I. Uma eclesiologia pneumatologica

Nao se trata aqui de oferecer um tratado seja sobre a Igreja, seja sobre o
Espirito Santo. Interessa-nos, isto sim, examinar como se relacionam entre si. Para
Paulo o Pai nos envia o Espirito, o Espirito de seu Filho, que nos torna também filhos
de Deus (Gl 4, 4-6); Rm 8,14). Somos filhos no Filho, constituindo o Corpo de
Cristo. E o Unico Espirito, que todos recebemos, que constitui a unidade do corpo:
«Pois todos nds fomos batizados em um sé Espirito, para formarmos um sé corpo,
judeus ou gregos, escravos ou homens livres, e todos nds bebemos de um sé
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Espirito» (I Cor 12,13). O Espirito gera, portanto, comunhdo (2 Cor 12,13; FI 2,1).
O principio Ultimo de nosso relacionamento com Deus e entre nds é o mesmo, a
saber; o Espirito Santo. Neste sentido podemos afirmar que todo cristdo ou todo
membro da Igreja € sem mais carismatico.

Pois entramos para a comunidade eclesial quando aderimos pela fé a Palavra de
Deus que nos é proclamada. Nenhuma razdo humana é suficiente para justificar
nossa adesdo, a ndo uma experiéncia mais profunda provocada e dinamizada pelo
Espirito Santo. «Ninguém pode dizer Jesus é o Senhor, a ndo ser pelo Espirito Santo»
(I Cor 12,3). Esta afirmacédo vale também para aquele que anuncia a Palavra salvffica.
Deste modo, a fé comporta necessariamente uma dimensao mistica, que subjaz a
constituicdo da prépria Igreja. Ndo deve, pois, nos espantar que Paulo enumere
entre os carismas a prépria fé (I Cor 12,9). Enquanto comunidade dos que créem
a lgreja é fundamentalmente carismética. A presenca do Espirito nos fiéis leva Paulo
a afirmar tanto dos cristdos quanto da comunidade serem «templo do Espirito Santo»
(I Cor 3,16s; 2 Cor 6,16; Rm 8,9; Ef 2,22).

Esta eclesiologia pneumatoldgica pressupde e se fundamenta numa cristologia
também pneumatologica, que ressalte o sentido da presenca e da atuacao do Espirito
Santo na vida da Jesus Cristo. Os primeiros cristdos viam nesta «uncdo do Espirito
Santo» o que desvelava sua pessoa como Messias e Salvador (At 10,38). Toda a
existéncia de Jesus fol acompanhada pela acao do Espirito de Deus, a qual correspondia,
realizando a sua filiagdo eterna na histéria e a sua missao salvifica como Messias-Servo
em cumprimento da vontade do Pai. A entrega ao Pai e a nds, que caracteriza toda
a sua vida, e que teve seu ponto culminante com a entrega na cruz, se realizou
«pela acdo do Espirito eterno» (Hb 9, 14). Também sua ressurreicao implica intervencao
do Espirito (Rom 1,4), situando-o na esfera divina, dotando-o de poder, tornando
sua humanidade de tal modo penetrada pelo Espirito que possa comunicar o Espirito
e mesmo agir como Espirito (I Cor 15,45; 2 Cor 3,17).

Ja ndo podemos separar cristologia de pneumatologia, acao salvifica de Cristo da
acdo salvifica do Espirito. Pois o Espirito é enviado por Cristo ressuscitado (Jo 7,39;
20,22s; At 2,33), que por meio dele atua (Rm 15,18s), podendo ser chamado
«Espirito de Cristo» (Rm 8,9; FI |,19; Gl 4,6). Toda a acdo do Espirito nos cristaos é
leva-los a viver para Cristo (Rm 14,7), é possibilitar a adesdao na fé a Cristo (I Cor
12,3), é comunicar-lhes a atitude filial de Cristo (Rm 8,14-16; Gl 4,6). Deste modo,
a fé em Jesus Cristo como carisma fundamental esta toda penetrada pelo dinamismo
do Espirito que move os fiéis a assumirem em suas vidas a propria existéncia de
Cristo. Etapa final da vida crista sera entdo a ressurreicdo porque ela é habitacdo do
mesmo Espirito daquele que ressuscitou Cristo dentre os mortos (Rm 8,1 1).

Deste modo toda a obra salvifica de Deus se realiza pela dupla misséo do Verbo-

Filho e do Sopro-Espirito. Ou como expressa S. Irineu «através de suas duas maos
Deus criou o ser humano» (Adv. Haer. IV, 38, 3). Ou ainda S. Tomas de Aquino: «A
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salvacdo do género humano que se realiza pela encarnacdo do Filho e pelo dom do
Espirito Santo» (S.7A. |, q. 32, | ad 3). Dupla missdo para a mesma obra. Este
principio vale também para a Igreja. Jesus Cristo é o fundador histérico-visivel da
lgreja, o Espfrito Santo é a vida que a anima (LG 7). Assim a Igreja tanto esté vinculada
a encarnacao do Verbo como ao Pentecostes do Espirito. Em Pentecostes ela se
constitul como comunidade de fiéis e de testemunhas. Neste sentido podemos
dizer que o Espirito Santo é co-instituente da Igreja. Através de sua acao os apdstolos
Iniciam a atividade missionaria, elegem Matias para o grupo dos doze e determinam
aspectos institucionais exigidos pela situacado presente. Podemos assim afirmar que o
Espirito Santo ndo vem animar uma instituicdo ja totalmente determinada em suas
estruturas, mas sua presenca atuante a leva a se estruturar e a se renovar para
melhor responder aos desafios da missdo. Também os carismas provindos do Espirito
de Cristo pertencem a constituicdo da lgreja. Sdo dons recebidos em vista da
construcao da comunidade, como tao bem salienta S. Paulo (I Cor 12). O Espirito
age pelos profetas (I Pd | Is), que tiveram papel importante na Igreja nascente, na
revelacdo do mistério de Cristo (Ef 3,5) e na fundacéo da prépria Igreja (Ef 2,20).

2. Uma eclesiologia de comunhio

Embora ausente do Novo Testamento para caracterizar a Igreja, o termo
«comunhao» se justifica na eclesiologia com base nos proprios textos neotestamentarios.
Pois a base da comunhéao esta na participagdo de todos da comunidade nos mesmos
bens: no Evangelho (FI 1,5), na mesma fé (FI 1,29), em Deus (I Jo 1,6), no Cristo (|
Cor 1,9; FI 3,10) e no Espirito (2 Cor 13,13; FI 2,1). O Espirito aparece no Novo
Testamento intimamente relacionado com a comunhdo. Temos mesmo a expressao
«comunhdo do Espirito Santo» (2 Cor 13,13), comunhéo eclesial produzida pela
participacdo comum no mesmo Espirito. Dal este termo caracterizar uma relagao
com Deus e com os demais fiéis, propria da comunidade crista, realizada através da
acdo do Unico e mesmo Espirito, presente e atuante em Cristo, nos fiéis e na
comunidade.

Esta eclesiologia pneumatoldgica ou de comunhdo reconhece em todos os
membros da Igreja a qualidade de syertos. Animados pelo Espirito que neles age sao
conscientes e responsavels em sua fé e em seu proceder, vivem uma histéria que
lhes & prépria, sao dotados de carismas e dons pessoais, nao sao meramente membros
passivos da comunidade. Também tém uma contribuicao prépria a dar na construgao
e na configuracao concreta da Igreja. Pois o Esplirito respeita a diversidade das pessoas
e ao gerar comunhao (unidade), gera igualmente a catolicidade (universalidade que
abarca a diversidade) e ndo a uniformidade. Toda a comunidade € sujeito da construcao
eclesial ao proclamar o Evangelho de Jesus Cristo movida por seu Espirito, ao transmitir
para outras geracoes o que ela é, o que ela cré (DV 8).

Deste modo, «guardar o depdsito com a ajuda do Espirito Santo» (2 Tm |,14)
nao significa conservar um corpo de doutrinas, mas uma realidade viva, a saber,
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Jesus Cristo como salvador da humanidade, entendido e vivido por cada geragao no
inédito da histéria, desvelando assim sua verdade plena (J6 16,13). Este fato ja se
deu na primeira geracdo de cristdos ao se debrucarem sobre a pessoa de Jesus
Cristo e oferecerem aos pdsteros dimensdes novas do Verbo de Deus encarnado,
como nos atestam as Epistolas neotestamentarias.

A eclesiologia de comunhao traz consigo uma nova compreensao do préprio
sacerddcio. A mediacao entre Deus e a humanidade ja aparece no Antigo Testamento
como um atributo de todo o povo de Israel, «reino de sacerdotes e nagao santa» (Ex
19,6), sacerddcio este realizado pelo cumprimento da Lei (Ex 19,5), mas que ndo
exclui uma instituicdo sacerdotal especializada (Ex 28, 1-3), que tem no sumo
sacerdote aquele que realiza o rito principal da mediagdo, o perdao dos pecados (Lv
16). A comunidade crista nascente evitara adotar a terminologia veterotestamentaria,
porque entende que o verdadeiro culto prestado a Deus esta na prépria vida enquanto
corresponde a sua vontade.

Ela vé em Jesus Cristo, em sua pessoa e em sua vida, o local de encontro do ser
humano com Deus, como o préprio Jesus ja havia indicado ao falar do «templo do
seu corpo» (Jo 2,21), a saber, sua existéncia histérica na qual entregou-se todo a
Deus para salvacdo da humanidade e que foi resgatada por Deus em sua ressurreicao.
O verdadeiro culto acontece assim pela entrega da prépria vida na obediéncia a
Deus, realizado de uma vez por todas, esvaziando os sacrificios de touros e bodes
(Hb 10, I-14). A instituicdo da eucaristia é a traducdo desta entrega numa linguagem
ritual, simbdlica, efetuada pelo préprio Cristo.

Os cristdos ao assumirem esta existéncia sacerdotal de Jesus Cristo sdo também
sacerdotes com Ele, j& que vivem na fé uma vida que testemunha e mediatiza a acao
salvifica de Deus para os homens (I Pd 2, 4-10). Dal a insisténcia de Paulo no culto
razodvel e verdadeiro que é a oferta da prépria vida (Rm 12,1s). O sacerdécio
neotestamentario € assim o sacerddcio da prépria vida concreta e cotidiana ao procurar
assumir a existéncia de Jesus por forca da acdo do Espirito Santo. Aqui se da a
mediacdo entre Deus e a humanidade, constituida pela proclamacédo da Palavra de
Deus e pelo servico ao semelhante que a credencia (LG 10). Daf ser a eucaristia,
celebrada por toda a comunidade crista, «a fonte e o cume de toda a vida crista»
DOV 1 1).

3. Igreja sacramento da salvacao

Afirma o Concilio Vaticano Il que a Igreja é uma realidade complexa na qual se
encontram o divino e o humano. Daf certa analogia com a pessoa de Jesus Cristo,
cuja natureza humana, indissoluvelmente unida ao Verbo Divino, o serve como
drgdo vivo de salvagao. Pois o organismo social da Igreja serve ao Espirito Santo que
o vivifica (LG 8). De fato, a Igreja resulta ndo sé da pessoa de Cristo, responsavel por
suas determinacdes institucionals basicas, mas também da acao do Espirito, do Espirito
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de Cristo glorificado, que por Ele se faz presente e atuante na comunidade dos fiéis.
A lgreja resulta da encarnacao e de Pentecostes. Ela é andmnesis dos feitos fundantes
e epiclesis da acdo do Espirito.

A acdo do Espirito é a mesma que se deu na pessoa histérica de Cristo, é
cristoférmica, é construtiva do Corpo de Cristo. Nao podemos opor acdo de Cristo
e acdo do Espirito, o institucional e o pneumatico, como também nao podemos
reduzir a obra salvifica de Cristo ao institucional da histéria passada, pois o Espirito de
Cristo, presente no inicio, continua agindo na lIgreja. Dizer que o Espirito é co-
Instituinte da Igreja e que sua acdo salvifica esta toda ela voltada para a construcao do
Corpo de Ciristo, significa afirmar que a Igreja tem uma estrutura sacramental. Assinala
e atualiza a salvacdo de Jesus Cristo, recorda sua pessoa (andmnesis) e a faz atuante
e eficaz (epiclesss). Esta realidade sacramental aparece claramente na celebracao
eucaristica. Significa também afirmar que tudo na Igreja deve estar a servico da acdo
do Espirito, que € a vida que anima seus membros. Deste modo ndo sé o testemunho
de vida dos cristaos é elemento importante de sua realidade sacramental, mas ainda
a prépria configuracao Institucional deve deixar transparecer e assinalar o evento
salvifico Jesus Cristo para a sociedade. E a histéria confirma que quando estes sdo
insuficientes o Espirito Santo inspira a renovacdo da vida eclesial, individual e
Institucionalmente.

IV. A IGREJA LOCAL
|. Teologia da Igreja Local

Primeiramente examinemos a questao terminoldgica. Encontramos nos textos
do Concilio Vaticano Il tanto a expressao «lgreja Particular» (designando especialmente
dioceses) como o termo «Igreja Local» (designando dioceses, patriarcados e também
comunidades em torno da eucaristia). Nao houve por parte do Concilio uma precisao
maior destes termos. O Novo Cédigo de Direito Candnico preferiu a expressao
«lgreja Particular» para designar a diocese, fato este lamentado por bons eclesidlogos,
que preferem falar de «lgreja Local». De fato a raiz do termo «particular» é parte, o
que pode gerar uma compreensdo errada da Igreja Local como se esta fosse parte
da Igreja Universal, estando sua universalidade fora dela mesma e evocando assim a
nocao de uma lgreja Universal abstrata e falsa. Por esta razdo utilizaremos sempre a
expressao «lgreja Local» para designar comunidades eucaristicas, dioceses ou conjunto
de dioceses, especificando em cada caso de qual se trata.

Assim define a Igreja Local o Decreto Conciliar Christus Dominus (1 1): «Diocese
& a porcao do Povo de Deus confiada a um Bispo para que a pastoreie em cooperagao
com o presbitério. Assim esta porcao, aderindo ao seu pastor e por ele congregada
no Espirito Santo mediante o Evangelho e a Eucaristia, constitui uma Igreja Particular.
Nela verdadeiramente reside e opera a Uma, Santa, Catdlica e Apostdlica Igreja de
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Cristo». Portanto, os elementos que constituem a Igreja Local sdo os seguintes: |)
ser congregada pelo Pai, 2) mediante a proclamacao do Evangelho, 3) e a celebracdo
eucaristica, 4) ser pastoreada pelo bispo, 5) num determinado espaco territorial e
em comunhao com a Igreja Universal.

A lgreja Local € congregada pelo Fail através de Jesus Cristo no Espirito Santo.
Toda a iniciativa compete ao Pai que nos chama a vida através da doacdo de seu
Filho. A existéncia, as palavras e as acdes de Jesus de Nazaré manifestam o gesto
salvifico de Deus, interpelam homens e mulheres, levando-os a assumirem esta vida
para os demais. Deste modo se constituem como seguidores de Cristo, como cristaos,
como filhos de Deus podendo invoca-IO como Pai. Para tal sdo animados, inspirados,
capacitados e fortalecidos pelo Espirito, também enviado pelo Pal, que esteve atuante
durante a existéncia terrena de Jesus Cristo e que continua agindo em todos os que
o acolhem como «caminho, verdade e vida» (Jo 14,6).

A acdo do Espirito em todos os membros da Igreja faz dela uma «comunhao do
Espirito Santo» (2 Cor 13,13), j& que todos confessam Cristo como Senhor na forca
do mesmo Espirito (I Cor 12,3), todos sdo ungidos pelo Santo (I Jo 2,20) que Ihes
proporciona um auténtico «sentido da fé» (LG 12), todos sdo agraciados com carismas
diversos em vista da «edificacdo comum» (I Cor 14,26). Dalf serem todos os membros
da lgreja chamados a testemunharem Jesus Cristo, a participarem ativamente de
sua acdo missionaria, a realizarem a vocacdo universal a santidade (LG 40), a
constituirem um «sacerdécio comum» (LG 10). Toda esta acdo salvifica da Santissima
Trindade chega a sua realizacdo plena quando livremente acolhida pelo ser humano,
como sucedeu em Pentecostes. Pode-se dizer também que a eclesiogénese acontece
através da transmissao de uma experiéncia salvifica, como no-la descreve S. Jodo (|
Jo 1,1-3). Os que acolhem Jesus como Salvador entram em comunhao com o Pai e
o Filho naforca do Espirito. Esta comunhdo é uma nova existéncia, vivida no dinamismo
do Espirito. A participagdo de todos na comunhao trinitaria os leva a uma comunhao
entre si (comunhao eclesial), que tem na eucaristia sua expressao sacramental (|

Cor 10, 16s).

A lgreja Local se constitu pela proclamacao do Evangelho. Ninguém poderia
chegar a pessoa de Jesus Cristo, a sua vida e a sua mensagem, sem que,
primeiramente, |he fosse anunciado o Evangelho. «A fé vem da pregacao, e a pregacao
é o anUncio da Palavra de Cristo» (Rm 10,17). A lgreja se constitui pela adesao dos
que ouvem a Palavra e a acolhem na fé. Como dizia Santo Agostinho: «Pregaram a
palavra de verdade e geraram as Igrejas (PL 36,508). A comunidade dos fiéis que
proclama a Palavra representa, por outro lado, os que ja a acolheram pela fé, ou
seja, 0s que vivem esta existéncia peculiar aberta por Jesus Cristo. Deste modo a
proclamacdo do Evangelho por parte da Igreja consiste mais propriamente em
transmitir «doutrina, vida e culto», ou mais concisamente «tudo o que ela é, tudo o
que cré» (DV 8). Transmite ndo palavras, mas a prépria realidade salvifica, Deus que
se autocomunicou e foi acolhido pelos fiéis.
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A [greja Local é presidida pelo bispo. Toda a Igreja é ministerial, apostdlica e
missionaria, como veremos adiante. Mas toda ela € presidida pelo bispo local,
coadjuvado por seu presbitério, em comunhao com as demais Igrejas. O bispo é
assim o responsavel primeiro pela santificacdo, governo e ensino na Igreja Local. Seu
carisma € o de supervisionar os demais carismas da comunidade. Ao ser sagrado
entra para o colégio episcopal, que o recebe como membro. Dal a presenca de
outras Igrejas em sua sagracao. Deste modo € ele quem inscreve de modo visivel
sua lgreja Local na comunhao das lgrejas.

A lgreja Local € a [greja situada num determinado territdrio ou contexto
soclocultural. A lgreja é constituida por aqueles que responderam na fé a proclamagao
do Evangelho, o que implica que a entenderam e praticaram. A vida humana se
desenvolve sempre em situacdes existenciais determinadas, em «mundos» bem
concretos, em contextos socials bem caracteristicos e em culturas préprias. A
linguagem utilizada pela pregacdo e as praticas que dela decorrem devem penetrar
a existéncia concreta dos cristdos, transformando suas vidas, trazendo-lhes realmente
salvacdo. Deste modo cada Igreja Local devera ser um exemplo de fé inculturada,
de um cristianismo vivido dentro de um contexto sociocultural, que acabara por lhe
proporcionar certa diversidade. Esta diversidade juntamente com a peculiaridade
das demais Igrejas constitui a riqueza da catolicidade da Igreja Universal (LG 13).

Para que este encontro salvifico aconteca deve a Igreja Local aproveitar e valorizar
tudo o que seja verdade e bem em seu contexto sociocultural (LG |3), desvelando
assim a afinidade profunda entre a mensagem evangélica e aspiragdes humanas (AG
8). Deste modo é a Igreja Local uma comunidade cristd «adornada pelas riquezas
culturais da prépria nagdo» e com «profundas raizes no povo». Esta Igreja Local
vivera «para Deus e para Cristo conforme os sadios habitos de vida de sua nagao»
(AG 15), fazendo uso de seus costumes e tradi¢cdes, saber e doutrina, artes e
sistemas para viver e expressar a fé crista (AG 22).

2. Igreja Local e Igreja Universal

A lgreja Local esta em comunhao com as demaris [grejas. Fundamento desta
comunhao é a comunhao de todas na /rindade, pelo mesmo querigma salvifico, pela
mesma fé, pelos mesmos sacramentos. O conceito de comunhdo é central no
Concilio Vaticano Il, embora carecendo de maior precisdo semantica. Communio
significa primordialmente a unido de todos os cristaos com a Trindade. Chamados
pelo Pai a participarmos da vida divina (LG 2) mediante a agao salvifica de Jesus Cristo
(AG 3) e na forca do Espirito Santo que habita nos fiéis e na Igreja, estamos em
comunhao com a Trindade e com os demais cristdos (LG 4). A comunidade eclesial
tem aqui o seu fundamento. Significa a realidade nascida da comunhdo com Deus,
bem comum de todos os seus membros. A comunidade torna visivel a comunhao
de onde nasce, é seu sacramento. Deste modo o batismo nao significa apenas um
Incorporar-se a uma comunidade humana, mas participacdo real na existéncia de
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Jesus Cristo, em sua morte e em sua ressurreicao (Rm 6, 3-5). Igualmente a eucaristia
visibiliza e atua nossa unido com Cristo e entre nds, levando-nos a constituir um sé
Corpo de Cristo por participarmos no mesmo pao (I Cor 10, 16s). Ela se mostra
assim como o cume da vida cristd e da unidade eclesial (LG | 1).

Assim, podemos e devemos conceber a Igreja Universal como a comunhao de
[grejas. A esta conclusdo nos leva a afirmagao do Concflio Vaticano Il que «a Igreja de
Jesus Cristo esta verdadeiramente presente em todas as legitimas comunidades
locais de fiéis», mesmo que sejam «pequenas e pobres, ou vivendo na dispersao»
(LG 26), pois sdo «formadas a imagem da Igreja Universal, nas quais e pelas quais
subsiste a Igreja Catdlica una e Unica» (LG 23). O Concilio afirma assim que na lgreja
Local «estd verdadeiramente presente e ativa a Una, Santa, Catdlica e Apostdlica
lgreja de Cristo» (CD |'1). Elas ndo sao distintas da Igreja Universal, mas esta Gltima
somente existe nelas e por elas. Por conseguinte, a Igreja Universal ndo consiste na
soma ou na confederacdo de Igrejas Localis, que pudessem ser consideradas meras
repartices administrativas da Unica Igreja Universal. E a Igreja Local s € Igreja em
comunhao com as demais Igrejas (AG 38), sincronica e diacronicamente considerada.

A lgreja Universal resulta assim da mitua recepcdo e comunhao das lgrejas
Locais. Ela éa comunhao das Igrejas Locais. «Formadas a imagem da Igreja Universal»
nao significa serem constituidas como reproducdo de uma lgreja «ideal», que pudesse
existir sem as Igrejas Locais. Significa, isto sim, que a Igreja que resulta da comunhao
das Igrejas Locais € idéntica a que se realiza nas Igrejas Locais. Aqui estd o fundamento
da comunhao das Igrejas. Ha, portanto, uma mdtua inclusdo: ndo se pode conceber
a lgreja Local sem a Igreja Universal, nem esta Gltima € uma realidade sem as Igrejas
Locais. Este ponto deve ser frisado, pois inconscientemente quando pensamos as
relacdes entre a Igrejas Locais e a Igreja Universal, podemos identificar a Igreja
Universal com a Igreja de Roma, imaginando uma relacdo entre periferia e centro,
entre bispos e autoridade romana, como se a Igreja de Roma nao fosse também
uma Igreja Local. Tudo o que afirmamos da Igreja Universal, por exemplo, ser ela o
sacramento universal da salvacdo (LG 1), sé existe realmente «nas» e ‘pelas» Igrejas
Locais. O bispo de Roma exerce a importante tarefa de zelar pela unidade e pela
comunhao das Igrejas Locais, o ministério petrino (LG 18).

Observe-se ainda que o bispo ndo é o pastor de uma Igreja Local antes de ser
membro do colégio dos bispos, e nem vice-versa. Deste modo ele mediatiza a Igreja
Local com a lIgreja Universal e esta com aquela. Nele estdo presentes as duas
dimensdes da Igreja: particularidade e universalidade, localidade e catolicidade. Daf a
responsabilidade de cada bispo também pelas outras lgrejas (AG 38), concretizada
pela colaboragdo mitua e o afeto colegial (LG 23). Portanto, a comunhao dos bispos,
sua colegialidade, € principio fundamental da comunhao das Igrejas. Esta comunhao
é presidida pelo bispo de Roma como mediacdo institucional da comunhao das Igrejas
Locais, e ndo da comunhao da Igreja Local com a Igreja Universal, imaginada como
que pairando acima das Igrejas Locais. Além da colegialidade também a subsidiaridade
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e a legftima diversidade sdo caracteristicas da Igreja Universal nos textos do Concflio
Vaticano Il.

3. A comunhio na lIgreja Local

Para Paulo a unido de todos os cristdos tem sua fonte no Espirito Santo, que os
torna «filhos de Deus» (Rm 8,4) e os constitui num Unico corpo. «Pois todos nds
fomos batizados em um s Espirito, para formarmos um sé corpo, judeus ou gregos,
escravos ou homens livres, e todos ndés bebemos de um Unico Espirito» (| Cor
12,13). Deste modo o Espirito Santo é principio de comunhao (2Cor 13,13; FI 2,1).
Nao sé& nos une com Deus, mas nos une mutuamente uns com os outros. Esta
verdade de fé sera retomada e enfatizada no Concflio Vaticano Il que afirma: «Todos
os fiéis dispersos pela terra estdo em comunhdo com os demais no Espirito Santo»
(LG 13). Ou ainda: «O Espirito Santo que habita nos que créem, que enche e
governa toda a Igreja, é quem realiza aquela maravilhosa comunhao dos fiéis» (UR
2).

A opcao consciente da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium de tratar de
todos os cristaos, antes de abordar o tema da hierarquia, acentua a igualdade basica
de todos na lIgreja, fundamentada no batismo e fruto da acdo salvifica de toda a
Trindade (LG [-9). Deste modo, como vimos, afirma a participagdo de todos no
sacerddcio de Cristo (LG 10) e na recepcao ativa dos sacramentos (LG | 1). Mas a
acdo do Espirito em vista da construcao, conducao e santificacdo da Igreja acontece
também através dos cristdaos a quem o Espirito reparte seus dons e seus carismas
para o0 bem de todos (LG 12). Pela mesma presenca atuante do Espirito gozam
todos os fiéis de um «sentido da fé», desde os bispos até os Ultimos fiéis leigos, que se
manifesta num consenso universal sobre questdes de fé e de costumes (LG 12). A
fé da Igreja ndo pode assim prescindir da fé de todo o Povo de Deus.

Para uma adequada compreensao da comunhio que vigora ndo sé entre os
fiéis, mas ainda entre estes e os ministérios hierarquicos na Igreja, de modo especial
o ministério episcopal, deve-se ter presente que a agao do Espirito Santo € constitutiva
da lgreja, sua estrutura € carismatica no sentido que nao pode prescindir do Espirito
e de seus dons. Assim Paulo chama a comunidade local de «templo de Deus» por
estar habitada pelo Espirito (1 Cor 3, 16s). E repete para os efésios que é em Cristo
«que também Vvés sois, todos juntos, integrados na construcdo para vos tornardes
morada de Deus pelo Espirito» (Ef 2, 22).

Nao ha oposicao entre carisma a ministério ordenado, ja que os mUltiplos dons
do Espirito sdo concedidos em vista dos servicos ou de ministérios a comunidade
(1Pd 4,10), entre os quais o ministério ordenado (| Cor 12,28), sendo que a imposicao
das médos confere um dom do Espirito (2Tm 1,6). O ministério ordenado se situa
assim nao sé dante da Igreja, mas também na Igreja. Dal, o Concilio Vaticano I
considerar toda a Igreja ministerial e afirmar que «todo leigo, em virtude dos préprios
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dons que Ihe foram conferidos, € ao mesmo tempo testemunha e instrumento vivo
da prépria missdo da lgreja» (LG 33). Daf também, reconhecer serem tais ministérios
necessarios a construgdo da comunidade eclesial. «Para a fundagdo da Igreja e
Incremento da comunidade crista fazem-se necessarios varios ministérios, por vocagao
divina suscitados dentre a prépria assembléia dos fiéis. Devem ser por todos
diligentemente fomentados e cultivados» (AG 15), seja a nivel paroquial, diocesano,
interdiocesano, nacional ou internacional (AA 10). Do ponto de vista institucional o
Conclilio concretiza esta comunhdo ministerial pela instauracdo de conselhos pastorais

(CD 27) e conselhos de leigos (AA 26).

V. A QUESTAO CANONICA

A reflexdo teoldgica até aqui realizada oferece ja elementos importantes que
constituem o quadro tedrico onde se situa o nosso tema de fundo. Através dela
Jjulgamos que parte das questdes surgidas no passado possa ja encontrar solucdes
adequadas ou ao menos receberem uma importancia mais proporcionada a sua
realidade. Contudo, devemos reconhecer que a Igreja Catdlica é uma instituicao
salvifica dotada de um sistema de direitos e deveres que representa sua dimensao
mais juridica. Também a relagcdo entre a Igreja Local e os novos movimentos (as
novas comunidades) devera receber uma devida tradugdo neste setor eclesial, ja
que devem se inserir num corpo j& dotado de tal jurisprudéncia. A questao de fundo
pode ser assim expressa: qual o estatuto juridico dos novos movimentos eclesiais na
lgrejal SO ao respondermos a esta pergunta poderemos valorizar os dados teoldgicos

anteriormente estudados e torna-los realmente eficazes para a vida da Igreja.

Como estamos as voltas com um fendmeno novo na lgreja ndo nos deve admirar
que, na perspectiva do direito candnico, nem tudo recebeu j& um tratamento
adequado e uma solucdo transparente. Ndo devemos ceder a tentacdo de
enquadrarmos o que inédito em estruturas e legislagdes tradicionais, pois estarfamos
deformando-o e ainda desrespeitando a iniciativa do Espirito Santo. O fator tempo
desempenha aqui um importante papel, pois sé gradativamente através da experiéncia
e da reflexao irdo surgindo de fato as respostas para as questoes atuais. Nao deve
nos admirar, portanto que encontremos um déficit candénico em torno do nosso
tema, déficit este que nao significa um vazio, pois os principios eclesioldgicos
apresentados bem como o Cddigo de Direito Candnico j& propiciam uma
compreensdo se ndo completa, mas segura deste novo fendmeno na lgreja.

A legislacao eclesiastica com relagao aos leigos ou aos movimentos leigos nao
pode ser aplicada simplesmente aos novos movimentos porque neles se encontram
também religiosos/as e presbiteros. Mas compete ao bispo diocesano examinar e
ajudar estas novas formas de vida consagrada, que deverdo ser aprovadas pela Sé
Apostdlica (canon 605). A semelhanca maior dos novos movimentos é com a vida
religiosa. Pois varios componentes desta Ultima podem ser encontrados também nos
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movimentos como o espirito de pobreza, de castidade, de obediéncia, a vida de
oragao e convivéncia fraterna, conforme ja previsto no canon 298 e formulado pelo
Concilio Vaticano Il (Lumen Gentium 39). Porém existem diferencas que impedem
aos membros dos novos movimentos serem considerados sem mais como religiosos.
Pois os religiosos sao tais por um chamado primeiro de Deus, acolhido pelo
vocacionado e dotado de um carédter eclesial pela profissdo, constituindo-se assim
como uma forma estavel de vida na Igreja (canon 573). Daf regulamentar a Igreja a
profissdo dos conselhos evangélicos na vida consagrada (canon 576). Daf também se
segue que 0s servicos («ministérios») prestados pelos religiosos sdo exercidos em
nome da Igreja (canon 675-). Ja © membro dos novos movimentos responde também
a um chamado prévio de Deus, que goza de certa eclesialidade por acontecer no
interior da Igreja e em vista de sua missdo, e que pode ser caracterizado como
«consagracdo pelos conselhos evangélicos», mas nao no sentido pleno da expressao,
por lhe faltar a intervencdo ministerial da Igreja que se faz mediadora da iniciativa
divina e da resposta humana confiando-lhe também uma missdo. Daqui se segue
que os membros dos novos movimentos, mesmo assumindo conselhos evangélicos,
permanecam plena e unicamente no estado de leigos ou no estado clerical diocesano,
embora com uma fungdo profética prépria em seu meio. Portanto, também se
distinguem dos membros de institutos seculares que, leigos ou clérigos, pertencem
ao estado de consagrados pela profissdo dos conselhos evangélicos, com outros
direitos e deveres especificos (canones 573 e 574; 710-730).

Mais complexa é a questdo da formagdo e da incardinagdo dos sacerdotes
diocesanos. Mesmo reconhecendo ser benéfica a formacao anterior num determinado
movimento deve-se estar atento para que o seminarista respeite outras vias espirituais
e siga as orientagcdes dos responsaveis pelo seminario (Fastores Dabo Vobis 68). A
alternativa de o préprio movimento formar seu clero diocesano j& concedida em
alguns casos pode dificultar o entrosamento do presbitero diocesano pertencente a
um movimento com os demais, bem como com a pastoral da diocese. Quanto a
incardinacdo o Cédigo de Direito Candnico ndo permite a mesma num movimento,
sendo assim feita na diocese em acordo com o bispo, o que também pode apresentar
dificuldades quando outro bispo assume a diocese. Talvez a incardinagdo poderia ser
feita nos movimentos, que devidamente aprovados pela Santa Sé, se caracterizam
por um alcance missionario universal. Tal possibilidade é permitida ja nas Igrejas
Orientais (Codex Canonum Ecclesiarum Orentalium 579 e 357). Ja a incardinagao
na diocese seria mais prépria dos movimentos de cunho mais diocesano.

V1. O ESPIRITO DE COMUNHAO ECLESIAL

Retomando sinteticamente o que vimos até aqui podemos afirmar ser a realidade
da comunhao a que melhor deixa transparecer o que seja a Igreja Catdlica. Comunhao
com a Trindade, base da comunhao reciproca de seus membros, fundamento da
comunhao colegial dos bispos entre si e com o bispo de Roma, razdo Ultima da
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solicitude dos fiéis e dos responsaveis pela Igreja universal. Esta comunhdo que tem
em Jesus Cristo sua referéncia suprema é uma realidade viva gracas a acao continua
do Espirito Santo na Igreja. De fato, é o Espirito de Cristo que O faz presente e
sempre atual ao longo dos séculos, igualmente chamando alguns para o ministério e
concedendo carismas diversos a outros, sempre em vista da comunidade eclesial,
em sua vida e em sua agao.

E o mesmo Espirito de Cristo que inspira, ilumina, fortalece, acompanha e
vivifica a Igreja orientando-a na fidelidade a tradicdo recebida e na abertura ao novo,
na justa solicitude pelo local e na atencdo ao que o transcende. Como principio de
comunhdo na Trindade e na Igreja, como fonte dos ministérios ordenados e dos
demais carismas, somente na fidelidade a sua agdo primeira poderdo os bispos e os
responsavels pelos novos movimentos entrarem num didlogo verdadeiramente cristao
em vista de um respeito e colaboracdo mUtua que favoreca a unidade e a acdo
missionaria da Igreja.

A novidade maior dos novos movimentos e das novas comunidades esta no fato
da diversidade de seus membros que reproduz assim a diversidade da comunidade
eclesial. Nesta novidade esta sua riqueza e simultaneamente sua dificuldade maior,
como vimos anteriormente. Pois poderiam se considerar uma «lgreja-Elite»,
contraposta a uma «lgreja-Massa», ou mesmo, limitar a seu interior toda sua
espiritualidade e missdo. Estariam entao caindo numa entidade de tipo se/fa, enquanto
que a lgreja se compreende como povo, Povo de Deus, que abraca a todos, santos
e pecadores. Outra tentacdo poderia ser de identificar o préprio movimento com a
existéncia cristd sem mais, absolutizando-o e esquecendo ser ele, de fato, uma das
varias formas de se viver o Evangelho. Também ja foi observado que, em alguns
casos, os movimentos se limitam demasiado a classe média, com menor empenho
pelos pobres e excluidos da sociedade.

Neste sentido as novas comunidades, que surgem em varias partes do Brasll,
representam uma questao mais complexa. Pois se apresentam ainda como associagdes
recentes, instavels, carecendo de estatutos apropriados, de fundamentacao teoldgica
ou de vinculacdo eclesioldgica, agrupadas em torno a uma forte lideranca carismatica
e dotadas de grande entusiasmo. Certamente enquanto sdo associacdes laicais
privadas gozam de pleno direito de se constituirem, mas caso elas se tornem um
empecilho para as atividades paroquiais ou a diocesanas, caberd ao bispo procurar
trazé-las para a comunidade eclesial.

Por sua vez, o bispo diocesano deve estar aberto ao novo, mesmo que extrapole
organizacdes e programacdes pastorais, pois ndo se deve extinguir o Espirito (1Ts
5,19), mas examinar e discernir se a novidade contribui para o bem da comunidade
eclesial. Este procedimento pode requerer tempo para que seus frutos amaduregam.
Talvez este tempo serd marcado por tensées e conflitos, que deverdo ser suportados
na fé até que ambas as partes crescam no mUituo conhecimento e respeito, bem
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como na Vvivéncia dos valores evangélicos. Sem dlvida, compete ao bispo a Ultima
palavra em sua diocese por exercer o carisma supremo da unidade. Cabe-lhe ajudar
aos préprios movimentos a se purificarem ao traduzirem concretamente os impulsos
do Espirito, caso seja necessario. Deve fazé-lo, mesmo se com corre¢des, com
muito amor, compreensao e respeito por um dom do Espirito, sem descurar sua
responsabilidade pela unidade do rebanho. Este espirito deve passar a seus parocos.

Certamente ndo bastam aqui os estatutos e as normas eclesiasticas, como nos
comprovam os fatos, para se chegar a um enriquecimento e fortalecimento da
unidade eclesial. Faz-se necessario uma atitude humana e espiritual que saiba unir
lideranca, gratidao, abertura e disponibilidade para aprender, tanto da parte do bispo
como do paroco.

Observacdo sobre o termo IGREJA LOCAL. O motivo deste emprego ja aparece
no texto, embora sem reivindicar exclusividade. O termo é preferido por muitos
tedlogos como E. Lanne, |. Ratzinger, A. Amato, F Klostermann, J.A. Komonchak,
H. Légrand, S. Dianich, J.M.R. Tillard. Outros preferem Igreja Particular como H. de
Lubac, Rouco Varela e os canonistas em geral. Contudo este Ultimo termo nao é
aceito no movimento ecuménico (G. Routhier).
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