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Resumen:

El contexto eclesial y teoldgico en el cual se realizo la | Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano (Medellin, 1968) comprende varios hechos fundamentales. Ante todo,
desde el punto de vista eclesial, el Concilio Vaticano Il cuya recepcion se propuso hacer la
Conferencia; desde el punto de vista teoldgico, movimientos como el de la teologia politica
y el de la teologia de la esperanza. A esta Ultima est4 dedicado este trabajo. En él se trata
de sefialar los antecedentes de dicha teologia (la filosofia de la esperanza de Ernst Bloch
y la escuela de Frankfurt; Jirgen Moltmann y la teologia protestante de la esperanza), asi
€Omo su repercusion en la teologia de América Latina.
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Abstract:

The theological and ecclesial context of the General Latin American Conference of Bishops
(Medellin, 1968), is comprised of several fundamental facts. In the first place and from the
Church point of view, the aim was to take into account the Second Vatican Council: Secondly,
from the theological point of view, the aim was to deal with theological movements such as
the theology of politics and the theology of hope. Our work is dedicated to the last. It tries
to point out the antecedents of this theology (the Ernest Bloch philosophy of hope and the
Frankfurt School; Jirgen Moltmann and the Protestant theology of hope) as well as its echo
in the Latin American theology.

Key words: Hope — Vatican Il — Medellin — Theology of liberation — Frankfurt School
— Bloch — Moltmann — Metz — Utopia — The Principle of Hope.

La esperanza es la actitud humana que, ante la realidad del futuro, nos permite
vivir la vida presente de manera positiva, optimista, feliz. Para los cristianos, la esperanza
es la Unica actitud posible para mirar hacia el futuro, porque estamos convencidos de
que el Dios en quien creemos es el cielo hacia el cual nos encaminamos, pero también
nuestro por-venir.

A proposito del cielo, el Papa Benedicto XVI hizo una hermosa afirmacion en
la celebracion de la fiesta de Navidad del afio 2007, al comentar el episodio de los
pastores de Belén a quienes fue dado experimentar el mensaje de los angeles que
glorificaban a Dios en las alturas, cuando nacié Jesus, y anunciaban en la tierra la paz
a los hombres a quienes Dios ama: “El cielo no pertenece a la geografia del mundo,
sino a la geografia del corazon”.

Es cierto. No es dificil comprender, desde nuestra manera humana de ver la vida,
que el cielo es la realizacion de nuestros suefios, los deseos que albergamos en nuestros
corazones. Ninguno de ellos es tan importante como el suefio de Dios. Hacia El nos
orienta y nos conduce la esperanza. Una bella expresion de un importante filésofo
reciente, a quien vamos a referirnos repetidas veces a lo largo de estas reflexiones,
nos sirve para comprender lo dicho: “Hay que escuchar con sentido casi musical el
movimiento de la realidad y preguntar en qué direccidn hay que tocar la melodia™.

La esperanza en el contexto de las virtudes teologales

En su Gltima enciclica, el Papa actual nos ha mostrado la importancia que tiene
la esperanza en la vida, no s6lo en la de los cristianos sino también en la de todos los

2 BlocH, ErnsT. “El hombre como posibilidad”, en BlocH, ErnsT v oTros. El futuro de la esperanza,
Sigueme, Salamanca 1973, 71.

236 / Cuestiones Teoldgicas, Vol. 35, No. 84 (2008)

Create PDF with PDF4U. If you wish to remove this line, please click here to purchase the full version


http://www.pdfpdf.com

La conferencia de Medellin y la teologia de la esperanza

seres humanos. Al mismo tiempo, nos ha permitido adivinar un énfasis especial que
ha querido dar al ejercicio de su ministerio, como lo habia hecho ya en su primera
enciclica sobre el amor y como lo habia hecho también, desde otro punto de vista, en
su obra de caracter teoldgico y espiritual sobre la persona del Sefior?.

La teologia define las virtudes de la fe, la esperanza y la caridad como virtudes
teologales, es decir, como las actitudes que resumen nuestra respuesta total a la revelacion
de Dios y a la salvacion que El nos ofrece. Las tres se relacionan intrinsecamente de tal
manera que son inseparables: ninguna de ellas es comprensible sin las otras. No es posible
creer, sin esperar; no es posible creery esperar, sin amar. Tal vez es esto lo que ha querido
expresar el Papa, al identificar en su enciclica la esperanza con la fe: la esperanza es fe (y
viceversa). También podemos decir, probablemente, que la fe es amor.

Una breve referencia a la discusion que se dio en el siglo XVI acerca de la fe
nos puede servir para ilustrar lo dicho. Al presentar su proyecto de Reforma, Lutero
afirmaba que lo Unico que se necesita para hacer posible la justificacién del hombre es
la fe, la actitud que nos constituye como interlocutores de Dios y como destinatarios
de la salvacion. Lutero hablaba de la sola fides. Su afirmacion es evidentemente radical:
es una de las afirmaciones radicales en las que fundamentaba todo su proyecto de
Reforma de la Iglesia. También decia: solus Christus y sola gratia.

Es evidente que al hablar asi, Lutero excluia otras cosas, otros términos: solus
Christus exclufa la consideracion de otros mediadores; sola gratia descartaba que la
salvacion pudiera ser una conquista del hombre; sola fides significaba que no son las
obras humanas, nuestros méritos, los que nos salvan sino nuestra adhesion total a la
persona del Sefior. Esta doctrina fue objeto de grandes discusiones. La Iglesia establecid
en Trento la doctrina oficial catélica que tradicionalmente hemos conocido al respecto
en el catolicismo.

Ahora bien, con la actitud ecuménica que hoy nos anima, hemos podido
comprender mejor lo que estas expresiones luteranas querian sefialar y hemos podido
descubrir algo importante que hay en ellas*. En realidad, al hablar de la sola fides, Lutero
no queria desconocer la responsabilidad que el hombre tiene en el sentido de obrar el
bien: de manera explicita afirma que el hombre cristiano tiene que realizar obras buenas.

3 La primera Enciclica del Papa Benebicto XVI tiene como titulo Enciclica Deus caritas est (2005), la
segunda Spe salvi (2007) y su obra teol6gico-espiritual Jests de Nazareth (original aleman Jesus von
Nazareth. Erster Teil: von der Taufe im Jordan bis zur Verklarung. Herder, Freiburg-Basel-Wien 2007).
En esta obra el Papa se presenta con el doble nombre de Joseph Ratzinger y BENEDICTO XV, lo
que es muy importante porque en ella explica que esta publicacion no es un acto de Magisterio, sino
expresion de su busqueda personal del rostro del Sefior.

4 Al respecto podemos recordar el Acuerdo oficial sobre la justificacion entre el luteranismo y la Iglesia
catdlica que no sélo constituye un gran paso en el camino del didlogo ecuménico del cristianismo,
sino ademas un gran enriquecimiento de nuestra teologia acerca de la fe, de la justificacion, de la
salvacion.
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Sin embargo, afiade que las obras buenas que realizamos no son la causa de nuestra
justificacion sino su fruto. Pero sobre todo, quiere insistir en una concepcion rica de la
fe. La fe verdadera no puede ser una actitud pobre, minima, puramente conceptual
por ejemplo: debe ser un comportamiento integral en relacién con la revelacion y
con la salvacion que Dios nos ofrece, la respuesta que debemos dar a un Dios que se
nos entrega totalmente en Jesucristo. Una actitud que implica las otras actitudes que
conocemos como las virtudes teologales: Fe con mayUscula, que no es solamente fe,
sino también esperanza y amor®.

Entendida asi la fe, en su sentido integral, podemos comprender mejor lo que el
Papa ha querido decir, al afirmar que la esperanza es fe (0 viceversa), como también
es, en alguna forma, amor. Caer en la cuenta de ello es muy importante porque nos
permite valorar mucho mejor la importancia fundamental que tiene la actitud de la
esperanza en la existencia cristiana.

El interés por la esperanza en la época de la Conferencia de Medellin

Hace cuarenta afios estdbamos en visperas inmediatas de la celebracion de
la Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, la asamblea episcopal
que se reunid en Medellin para realizar la tarea de la recepcion de la inspiracion
y de las orientaciones del Concilio en nuestro subcontinente. A cuarenta afios de
distancia volvemos a reconocer la trascendencia que tuvo ese acontecimiento eclesial,
ciertamente uno de los mas importantes de la vida reciente de nuestras Iglesias de
América Latina, el comienzo sin el cual no es posible comprender ni el camino que ya
hemos recorrido durante todo este tiempo, ni el que deberemos seguir recorriendo
hacia el futuro.

Hemos querido hacer memoria de lo acontecido en la Conferencia de Medellin
por medio de las celebraciones de un Congreso, programado por la Arquididcesis de
Medelliny por la Universidad Pontificia Bolivariana. Entre las varias conferencias de este
Congreso se ha querido programar una reflexion sobre la temética de la esperanza.
Esta tematica no fue, estrictamente hablando, objeto de los trabajos de la Conferencia
de Medellin, pero en ese tiempo ocupaba el interés por esta tematica un lugar muy
importante en la Iglesia y en la teologia.

5 El te6logo luterano lirgen Moltmann, a quien también nos vamos a referir ampliamente en estas
reflexiones, el mas importante representante de la teologia de la esperanza de las Gltimas décadas,
se ha referido en sus comentarios recientes a la Enciclica del Papa a este tema y se ha mostrado en
desacuerdo con la identificacién entre la fe y la esperanza porque, segln él, cada una de estas actitudes
tiene lo que en términos escolasticos lamamos su objeto formal. Sin embargo, es evidente que para
clarificar esta cuestion es necesario entender en un sentido integral la concepcion de la fe cristiana,
como hemos dicho.
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Las presentes reflexiones comprenden dos partes: la primera nos debe servir para
evocar el espiritu de la Conferencia de Medellin desde la perspectiva de la pregunta por
el caracter escatoldgico de la mision con la cual se comprometieron nuestras lglesias
al hacer la recepcion del Concilio; la segunda se propone ayudarnos a descubrir las
raices del interés escatoldgico que dio lugar a la “teologia de la esperanza”, tal como
se daba en la época de Medellin.

1. LA RECEPCION DEL CONCILIO VATICANO Il EN LAS IGLESIAS
DE AMERICA LATINA Y EL PAPEL QUE TUVO EN ELLA EL TEMA
ESCATOLOGICO

El propésito fundamental de la Conferencia de Medellin fue pues la recepcién
de la inspiracion y de las orientaciones del Concilio Vaticano Il en nuestro mundo
latinoamericano. Varios hechos y esfuerzos habian contribuido en nuestras Iglesias a
hacer posible que se emprendiera en ellas un proceso de cohesidn y de comunion
colegial, el cual condujo a la creacion del Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM)
en la | Conferencia General del Episcopado del continente (Conferencia de Rio de
Janeiro, 1955).

¢Por qué se celebro esta Conferencia del Episcopado Latinoamericano en
Medellin? Al entonces arzobispo de Medellin, Monsefior Tulio Botero Salazar, lo unia
una estrecha amistad con uno de los pioneros méas importantes de la creacion del
CELAM, el obispo chileno Monsefior Manuel Larrain. Cuando en la cuarta sesion
del Concilio (1965) se planted la cuestion acerca de la recepcion de la inspiracion
conciliar en América Latina, Monsefior Botero Salazar propuso como sede de la
Conferencia General del Episcopado que debia hacerlo, la ciudad de Medellin. En
realidad, Monsefior Larrain no pudo participar en la Conferencia, cuando se realizd
en 1968: como consecuencia de un accidente de transito murié en el tiempo en el
que estaba en marcha su preparacion®,

El Papa Paulo VIinauguro personalmente la Conferencia de Medellin en la Catedral
primada de Bogota. Habia emprendido este viaje apostdlico para clausurar el XXXIX
Congreso Eucaristico Internacional que habia presidido como Legado Papal el cardenal
Giacomo Lercaro, arzobispo de Bolonia, y parainaugurar la Conferencia. En su alocucion
inaugural, el Papa sefiald a los obispos directivas de una gran importancia en el sentido
del Concilio y en el sentido de sus orientaciones sociales, sobre todo las de su enciclica
Populorum Progressio. El titulo de la Conferencia expresa de manera clara su propésito:
“La Iglesia en la actual transformacion de América latina a la luz del Concilio”.

Entre los propositos que el Papa Juan X XIII habia sefialado para el Concilio, desde
cuando habia anunciado su intencién de convocarlo apenas unos meses después de

6 SARANYANA, Joser-IgNasi. Cien afios de teologia en América Latina (1899-2001). CELAM, Col. Quinta
Conferencia. Historia, Publicaciones CELAM, Santafé de Bogota 2005, 95-103.
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su eleccion el 20 de enero de 1959 en la fiesta de la conversion de San Pablo, ademas
del aggiornamento de la Iglesia por el “retorno a las fuentes”, se contemplaba también
el proposito de asumir su misién pastoral como una “diaconia histdrica” en relacion
con todas las situaciones del “mundo actual”, sus angustias y esperanzas, y con una
actitud de didlogo, tanto al interior de Cristianismo (relacion de la Iglesia Catdlica con
los cristianos no catdlicos), como frente a las grandes religiones de la humanidad, y
también en relacion con la cultura moderna.

Juan XXIII habia inaugurado el Concilio el 11 de octubre de 1962 y pudo presidir
la primera sesién. Después de su muerte, acontecida en el mes de junio de 1963, el
Papa Paulo VI, su sucesor, decidio la continuacién del Concilio: a él le correspondio
presidir las otras tres sesiones (1963, 1964, 1965). En la participacion del episcopado
latinoamericano en el Concilio hay que destacar la comunion colegial de sus miembros
que se venia dando ya, precisamente desde la creacion del CELAM. Laimportancia del
Concilio en lavida de la Iglesia en estos decenios es imponderable. No podemos ahorrar
ningun esfuerzo por hacer comprender su significacion a las generaciones presentes y
futuras. La memoria de este acontecimiento eclesial nos ha quedado conservada en una
rica documentacion, las cuatro Constituciones, os Decretos y las Declaraciones, dieciséis
documentos entre los cuales la Constitucion Dogmiatica sobre la Iglesia (Lumen Gentium)
y la Constitucidn Pastoral sobre la mision de la Iglesia en el mundo actual (Gaudium
et Spes) constituyen los dos ejes en torno a los cuales gira toda esa documentacion,
segun la sugestiva expresion de Monsefior Gérard Philips, el te6logo belga a quien le
debemos la elaboracion original de la Constitucion Lumen Gentium’.

1.1 larecepcion del concilio en Medelliny la identidad profética de nuestras
iglesias de América Latina

Se ha dicho repetidas veces, con razon, que la recepcidn del Concilio realizada por
la Conferencia de Medellin fue una recepcion original. Fue ciertamente la recepcion de
toda lainspiracion y de todas las orientaciones conciliares en el sentido de la renovacién
eclesial, 1o que tenia como objetivo el aggiornamento de nuestras Iglesias en sus
estructuras y en lo referente a la concepcion evangélica de todas nuestras realidades
eclesiales. Pero fue sobre todo el interés por el tema de la misién pastoral de la Iglesia,
entendida en el sentido de una diaconia historica capaz de dar respuesta a los grandes
problemas del mundo, de nuestros paises, capaz sobre todo de inspirar toda la labor
de construccién de nuestras sociedades con un sentido humano profundo, fraternal
y social, lo que marco el sentido de la Conferencia. En ese sentido, es interesante
constatar como el documento maés citado por los documentos de la Conferencia de
Medellin fue la Constitucion Pastoral Gaudium et Spes sobre la mision de la Iglesia en

7 El papel desempefiado por Monsefior Gérard Philips, profesor de la Facultad de Teologia de la
Universidad de Lovaina (Bélgica) fue de una gran importancia. El fue sobre todo el encargado de redactar
el proyecto de Constitucion sobre la Iglesia que se convirtio en la Constitucion Lumen Gentium.
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el mundo actual. A este énfasis, la Conferencia de Medellin afiadi6 algo original: un
sentido profético para comprender la mision pastoral.

El servicio pastoral con el que se compromete la Iglesia latinoamericana en la
Conferencia de Medellin es el de participar, con el espiritu del evangelio, en laempresa
de la transformacion de nuestros pueblos de América Latina de tal manera que se pueda
construir una sociedad justa y fraternal, y de tal manera que se haga posible el que
las naciones de nuestro continente se puedan afirmar en su propia identidad en una
época en la cual se toma conciencia cada vez mas de la dependencia que las afecta en
relacion con las grandes potencias del mundo. En este contexto se comprende bien
el anhelo de liberacion que estaba en la mente de todo el mundo en ese momento,
con lo que este propdsito implicaba. En una palabra, convertir a toda la comunidad
en protagonista de esta tarea de liberacidn desde la opcion por los pobres, entendida
a partir de la adhesion a la persona del Sefior, y, desde una concepcion conciliar de
la lglesia (eclesiologia de la comunién), a partir de la experiencia de las comunidades
eclesiales de base.

Como en el caso del Concilio, nos ha quedado también la memoria de la
Conferencia de Medellin a las Iglesias de América Latina en una documentacion, de la
que conocemos sobre todo las “Conclusiones”, el segundo volumen de la publicacion
completa, en el que se redinen dieciséis documentos sobre diversos temas que suponen
una reflexion realizada de acuerdo con la metodologia conocida entonces en circulos
espirituales y pastorales como “metodologia de revision de vida”, o simplemente como
el “método del ver-juzgar-actuar”. El primer volumen de la publicacion, titulado las
“Ponencias”, nos ha conservado las intervenciones que orientaron la Conferencia: el
discurso inaugural del Papa Paulo VI'y las ponencias de obispos y tedlogos, en particular la
de Monsefior Marcos Gregorio Mc Grath y la de Monsefior Eduardo Pironio, centradas
en la temaética conciliar de los signos de los tiempos.

Medellin fue un acontecimiento profético. Aun mas, en Medellin la Iglesia universal
redescubrio, en cierta forma, la dimension profética como una dimension fundamental
de su misién De esta manera, nuestras iglesias se afirmaron en su identidad eclesial,
dentro de la Iglesia universal. EI Concilio definié la mision de la Iglesia en un sentido
pastoral. La Conferencia de Medellin definid este servicio pastoral (diaconia histérica),
como un servicio de evangelizacién en términos proféticos. Pero, ;en qué sentido se
entiende la dimensién profética de la mision de la Iglesia, como la concibié la Conferencia
de Medellin?

Se puede decir que el profetismo que caracteriza el espiritu de los trabajos de la
Conferencia de Medellin tiene que ver propiamente con los temas de la justicia y de
la opcion por los pobres. Se comprende asi que nuestras Iglesias, al realizar su misién,
hayan puesto tanto énfasis en la labor social. En realidad, entendida en un sentido
integral biblico, la nocion de profetismo no se limita simplemente a los temas de la
justicia y de la opcion por los pobres, aunque estos temas ocupan en el mensaje de
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los profetas un lugar especial. Esta observacion nos puede servir para precisar mejor
lo que hassignificado en la Conferencia de Medellin y en general en nuestras Iglesias de
América Latina, sobre todo a partir de Medellin, la sensibilidad profética.

Ahora bien: dentro de esta concepcion profética de la mision, ;qué papel
desempefi en la Conferencia de Medellin la conciencia acerca de la dimension
escatoldgica de la fe cristiana y acerca de la mision? Es apenas comprensible que en
Medellin se pueda percibir también una clara preocupacion por el futuro y por la actitud
de la esperanza, porque también el pensamiento escatoldgico habia desempefiado
un papel fundamental en la eclesiologia del Concilio y en la concepcion conciliar de la
misién cuya inspiracion se proponia acoger la Conferencia Episcopal de América Latina.
¢Cudl era esa inspiracion del Concilio al respecto?

1.2 Laiglesia, una comunidad que camina en la esperanza

Este es el titulo que ha dado recientemente la Conferencia Episcopal Colombiana a
un documento por medio del cual ha querido presentar en nuestro medio la inspiracion
de la Conferencia de Aparecida®. Lo que se nos propone con este titulo, el interés por
el futuro y por la esperanza, es algo que nos encontramos en realidad ya en todos los
discursos eclesiales de los dltimos tiempos, principalmente desde la época del Concilio
Vaticano |I.

La tarea conciliar de aggiornamento de la Iglesia emprendida por el Papa Juan XXIII
era ante todo una invitacion a realizar un “retorno a las fuentes” para hacer posible la
renovacion de los cristianos y de las comunidades eclesiales en su fidelidad al evangelio.
Esta fidelidad implica ante todo el compromiso de mantener viva en la historia humana
la memoria de Jesucristo, pero también el compromiso de dar testimonio del Sefior
(Kyrios) Resucitado, cuya existencia pertenece, desde su resurreccion, a la dimension
del futuro. Con la mirada dirigida hacia el pasado, los cristianos tenemos el encargo de
profesar y proclamar una fe memorial que tiene como objeto a la persona de Jesus de
Nazareth; con la mirada puesta en el futuro, el encargo de confesar y proclamar una
fe escatoldgica, es decir, la fe en el Sefior Resucitado, el Sefior del futuro cuyo retorno
esperaban desde el principio los primeros cristianos como algo inminente. De ello
nos han quedado testimonios explicitos en los escritos del Nuevo Testamento y de los
primeros tiempos de la Iglesia: “Maranatha: Ven, Sefior Jests” (Ap 22,20).

8  Conrerencia Eriscoral De CoLomsia. La Iglesia en Colombia. Una comunidad que camina en la esperanza,
Ed. SPEC, Santafé de Bogota 2008. Este documento supone por lo tanto todo el contenido, ciertamente
marcado por una actitud esperanzadora, que nos ofrece el Documento de la V Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano (Aparecida, 2008)
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1.2.1 El tema escatoldgico en la eclesiologia del Concilio Vaticano Il

La Constitucion Lumen Gentium sobre la Iglesia dedica el capitulo séptimo al tema
de la dimensién escatoldgica de la Iglesia. En dicho capitulo nos encontramos la siguiente
afirmacion: “La plenitud de los tiempos ha llegado hasta nosotros (cf. 1 Cor 10,11) y
la renovacion del mundo estd irrevocablemente decretada y empieza a realizarse en
cierto modo en el siglo presente” (LG 48).

Por su parte, el discurso de la Constitucion Pastoral Gaudium et Spes sobre la
misién de la Iglesia en el mundo comienza de la siguiente manera: “Los gozos y las
esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo
de los pobres y de cuantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias
de los discipulos de Cristo (...) La comunidad cristiana esta integrada por hombres que,
reunidos en Cristo, son guiados por el Espiritu Santo en su peregrinar hacia el reino del
Padre y han recibido la buena nueva de salvacion para comunicarla a todos” (GS 1).

En toda la documentacidn conciliar es posible reconocer una actitud de esperanza,
pero el tema escatoldgico aparece de manera especial en los lugares en los cuales se
hace referencia a la tematica evangélica del Reino de Dios. Y en particular en los dos
documentos que acabamos de citar.

Segun el testimonio del cardenal Leo Joseph Suenens, arzobispo de Malinas-
Bruselas (Bélgica), uno de los cuatro moderadores del Concilio Vaticano I, algunas de las
afirmaciones fundamentales del Concilio fueron fruto de “accidentes providenciales”. Uno
de ellos, segun el cardenal, fue la peticion del Papa Juan XXIII de hacer referencia explicita
alos santos en los documentos del Concilio. Fue asi como se introdujo en la Constitucion
Lumen Gentium un séptimo capitulo dedicado al tema de los santos, que tiene como
titulo: “indole escatoldgica de la Iglesia”. Con el capitulo octavo, dedicado a la Santisima
Virgen, este capitulo introduce efectivamente en la eclesiologia el tema escatoldgico. Y en
la Constitucion Pastoral Gaudium et Spes sobre la mision de la Iglesia en el mundo actual
se puede percibir un tono esperanzador que esta en realidad en el trasfondo de todo el
espiritu conciliar. Asi lo indican las palabras con las que comienza esta Constitucion Pastoral,
palabras que constituyen al mismo tiempo su titulo: “gozo y esperanza”.

El interés por la teologia de la esperanza en la época del Concilio se constata
en todos los medios cristianos. En la teologia protestante tenia este interés una gran
importancia. Se puede recordar, por ejemplo, el influjo que tuvo en los medios
conciliares el aporte de Oscar Cullmann sobre el tiempo de la Iglesia que es entendido
a partir de la llamada dialéctica de la esperanza: “ya y todavia no”. La Iglesia es ya el
Reino de Dios que acontece germinalmente en nuestra historia, pero todavia tiene
que llegar a su plenitud.

En esa época del Concilio ya se habian superado propiamente ciertas discusiones
acerca de la escatologia que se fundamentaban en la interpretacién de algunos textos del
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Nuevo Testamento, sobre todo de textos apocalipticos. Rudolf Bultmann, el importante
exégeta luterano, habia propuesto emprender una tarea de desmitologizacion del Nuevo
Testamento, sobre todo en lo referente a las afirmaciones escatoldgicas (apocalipticas) y
al mismo tiempo proponia una interpretacion existencial de las mismas. Esta propuesta
traia consigo un cierto desconocimiento de lo escatoldgico, lo que se refiere al futuro,
e invitaba a poner el énfasis en el presente: el lenguaje escatoldgico simplemente
expresaria que en Jesucristo Dios nos hace en el presente una interpelacion definitiva,
a la que debemos responder en el hoy de la historia. Por la misma época se insistia
en ciertos medios en la llamada tesis de la “escatologia consecuente”, que trataba
de solucionar los problemas planteados por algunos textos escatologicos del Nuevo
Testamento, sobre todo de tipo apocaliptico, por medio del recurso a la Iglesia: los
discipulos del Sefior habrian creido equivocadamente que era inminente el fin del
mundo y al comprobar que pasaba el tiempo sin que eso aconteciera, habrian creado
la comunidad de la Iglesia en la que se debia vivir con tal intensidad la relacion con el
Sefior como si en cada momento estuviera por venir definitivamente. En interpretaciones
como éstas dejaba de tener importancia la preocupacién por el futuro.

La exégesis catdlica no acogio estos planteamientos. Pero la escatologia de la que se
hablaba en la época en la teologia catdlica era mas que todo la escatologia trascendente,
la de las postrimerias que consideraban el futuro como el tiempo que vendria después
de la muerte. Por los tiempos del Concilio empieza a darse un nuevo interés por
lo escatoldgico considerado como una dimension del presente: en el presente esta
irrumpiendo permanentemente el futuro.

Los documentos del Concilio dan razén de esta doble consideracion de la
escatologia: el aspecto trascendente del futuro y el aspecto inmanente, si asi podemos
hablar. La Constitucion Lumen Gentium, al hablar de los santos y referirse asi a lo que
llama la “indole escatoldgica de la Iglesia”, nos hace pensar sobre todo en el sentido
tradicional de la escatologia, el sentido trascendente que habla del futuro como la
dimension de la existencia que nos espera mas alla de la muerte. En cambio, el tono
escatoldgico de la Constitucion Gaudium et Spes, aungue no olvida la necesidad
de afirmar la plenitud hacia la cual nos encaminamos, se refiere ante todo al futuro
inmediato, el futuro que debe acontecer ya en nuestro tiempo por la transformacion
de nuestro mundo, si actuamos con el espiritu del evangelio.

Ambos aspectos son constitutivos de la escatologia: el Reino de los cielos que Jesus
anuncié debe acontecer en nuestra historia actual; sin embargo, ese Reino trasciende
nuestra existencia temporal y habra de acontecer no sélo como resurreccion sino como
plenitud de toda la creacion. La teologia de la esperanza a la cual nos referiremos luego,
pone su énfasis en el segundo aspecto.
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1.2.2 El tema de la esperanza en la conferencia de Medellin

La Conferencia de Medellin asumio la inspiracién del Concilio en todos sus
aspectos: es entonces completamente comprensible que también la sensibilidad
escatologica que caracteriz6 al Concilio se perciba en la documentacion de la asamblea
episcopal latinoamericana. Una exégesis cuidadosa de los textos nos lo demuestra. Sin
embargo, el hecho de la recepcién original de la inspiracion conciliar, que subrayo la
tematica de la misién pastoral de la Iglesia en el mundo actual (“en la actual situacion de
América Latina”), nos permite comprobar el sentido en el que se asumiod propiamente
en Medellin la dimensidn escatoldgica de la Iglesia. Ella aparece como una dimension
constitutiva del compromiso profético de nuestras Iglesias en relacion con la construccion
de un mundo mejor, edificado sobre el fundamento de la promocion social, de la justicia
y de la paz. Algunos textos de Medellin son al respecto especialmente significativos. Asi
leemos en la primera parte de la documentacion de la Conferencia, que recoge con el
titulo de “Promocién humana”, entre otros temas los de Justicia y Paz, o siguiente:

Dios resucitard también nuestros cuerpos, por cuya redencién gemimos
ahora al tener las primicias del Espiritu. Dios ha resucitado a Cristo y, por
consiguiente, a todos los que creen en El. Cristo, activamente presente en
nuestra historia, anticipa su gesto escatoldgico no sélo en el anhelo impaciente
del hombre por su total redencion, sino también en aquellas conquistas que,
como signos pronosticadores, va logrando el hombre a través de una actividad
realizada en el amor®.

Ciertamente para la Iglesia, la plenitud y la perfeccién de la vocacion humana
se lograran con lainsercion definitiva de cada hombre en la Pascua o triunfo de
Cristo, pero la esperanza de tal realizacion consumada, antes de adormecer,
debe avivar la preocupacién de perfeccionar esta tierra, donde crece el
cuerpo de la nueva familia humana, el cual puede de alguna manera anticipar
un vislumbro del siglo nuevo. No confundimos progreso temporal y Reino
de Cristo; sin embargo, el primero, “en cuanto puede contribuir a ordenar
mejor la sociedad humana, interesa en gran medida al Reino de Dios"°.

En qué sentido se asemeja este planteamiento de la Conferencia de Medellin a los
planteamientos de la teologia de la esperanza de la épocay en qué sentido se diferencia

de ellos, es algo que vale la pena recordar. En realidad, este Gltimo punto de estas
reflexiones constituye el objetivo propiamente a lograr en este escrito.

9 MeDELLIN. Conclusiones: Promocion humana, 5.
10 MepeLLin. Conclusiones: Justicia, 5.
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2. LATEOLOGIA DE LAESPERANZAEN EL CONTEXTO DEL CONCILIO
Y DE LA CONFERENCIA DE MEDELLIN

Se puede decir que la llamada Escuela de Frankfurt fue el contexto concreto en
el cual surgio el interés explicito por el tema de la esperanza, tal como lo propuso
originalmente el tedlogo luterano aleman Jirgen Moltmann. El influjo que sus
planteamientos tuvieron no se limitaron al campo de la teologia protestante, sino que
llegaron también al de la teologia catodlica en la época del Concilio y en la época de
Medellin. ;Cudles eran propiamente los planteamientos de la Escuela de Frankfurt?

2.1 La Escuela de Frankfurt: marxismo, mesianismo, escatologia

Enlos afios que siguieron a la Primera Guerra Mundial, Alemania fue escenario de
una intensa actividad filosofica. En esa época se traducia al filsofo danés Kierkegaard,
se publicaban las obras de Karl Marx, ejercia un gran influjo en muchos circulos F
Nietzsche y presentaban sus trabajos mas importantes Heidegger, Husserl y Jaspers.
Habia en particular una corriente que se proponia repensar el marxismo, corriente
que con frecuencia se conoce como del “humanismo marxista”.

En relacion con lo Gltimo, Max Horkheimer y Friedrich Pollock fundan en el mes de
febrero de 1923 en Frankfurt el Instituto de Ciencias Sociales (Institut fiir Sozialforschung).
Max Horkheimer llega a ser su director en el afio 1932 y al afio siguiente aparece el
primer numero de la Revista del Instituto con articulos, en su mayoria de judios de la
burguesia alemana, muy conocidos y leidos actualmente: Walter Benjamin, Herbert
Marcuse, Theodor Adorno. En esos articulos se reconoce claramente la orientacion judia
y marxista de lo que hoy designamos como la Escuela de Frankfurt. A estos nombres
hay que afiadir los de otros filésofos que nos son familiares como Erich Fromm. Como
consecuencia de la llegada de Hitler al poder, el Instituto se convierte en una Sociedad
Internacional con sede en Ginebra originalmente y luego en la Universidad de Columbia
de los Estados Unidos, durante la época de la Segunda Guerra Mundial. Terminada
la guerra, Horkheimer y Adorno regresan a Alemania y reorganizan la Escuela en
Frankfurt con un gran éxito, de tal manera que en cierta forma todas las corrientes de
filosofia de Alemania tienen que ver con ella en adelante. A la muerte de Horkheimer
en 1975 asume la direccidn de la Escuela Jirgen Habermas, el antiguo secretario de
Theodor Adorno.

La Escuela esta constituida por un nutrido grupo de filésofos, sociélogos, psicélogos,
economistas que dan un caracter interdisciplinar a sus estudios. Una de las tareas que
asumen es la de hacer una critica de la sociedad: desde el retorno del “exilio”, terminada
la Segunda Guerra Mundial, los miembros de la escuela se empefian en definir un
sistema que no pueda ser nunca mas complice del orden establecido. Surge asi lo que
se ha denominado teoria de la razdn critica, que asume siempre una actitud negativa,
escéptica por principio, en relacién con la sociedad establecida, aunque, como se ha
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dicho con frecuencia, no proponian propiamente nada. Al respecto afirma José Maria
Mardones, con una cita de Horkheimer:

Los criticos de Franfurt propiciaron ..., desde su filosofia social critica, la
dialéctica negativa. Es decir, ‘la sociedad correcta no puede determinarse
de antemano. Puede decirse lo que es malo en la sociedad actual, pero no
puede decirse lo que serd bueno, sino Unicamente trabajar para que lo malo
desaparezca finalmente’(Horkheimer, Sociedad en transicion: estudios de
filosoffa social, Barcelona, 1976, p. 58). Se funda asf una actitud critica negativa,
que puede sefialar el mal pero no lo absolutamente correcto!®.

Los creadores de la teoria de la razon critica conciben su propuesta como
una propuesta soterioldgica que debe salvar y redimir al hombre misero, alienado,
desgraciado, de la sociedad contemporanea que le aprisiona y le degrada. Se pueden
resumir asi los propasitos basicos de esta “teoria critica™:

= Enfrentarse al pensamiento totalitario del fascismo y del estalinismo;

< Criticar el positivismo de la ciencia y de la filosofia, como la razén Unica y
dominante;

= Salvar al hombre de las cadenas de la sociedad industrial actual que sigue alienando
al hombre aunque éste se sienta contento con su esclavitud.

Ahora bien, la actitud critica, negativa por principio, constituye a la vez la fortaleza y
la debilidad de la teorfa misma, € inclusive de la Escuela, y se convierte en una especie de
factor esterilizante, como lo reconoce al final de su vida, cuando habia regresado al regazo
de su fe judia, el mismo Horkheimer. En este contexto hay que mencionar de manera
especial al filésofo judio también Ernst Bloch, cuyo pensamiento tiene una importancia
decisiva en relacion con el tema que nos ocupa, la teologia de la esperanza.

2.2 Ernst Bloch y El Principio esperanza

“Yo afirmo que el mundo esta abierto, que una posibilidad objetivamente real
existe en €l y que no se halla simplemente determinado por la necesidad, ni
sometido a ningun determinismo mecénico™2.

La actitud de la esperanza da razon de una posibilidad con la que puede contar
todo ser humano, aunque no se la plantee desde un punto de vista religioso, como
en este caso en el que quien nos habla es un filésofo marxista. Pero a fortiori si nos
referimos al futuro desde la perspectiva de la religion.

1 Esperanza cristiana y utopfas intrahistéricas, Catedra de Teologia contemporanea, Colegio Mayor
Chaminade, Madrid 1983, 9-57.
2 BlocH, ErnsT. EIl hombre como posibilidad, o. c., 79.
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Ernst Bloch es un filésofo aleman del siglo pasado, uno de los exponentes mas
importantes del llamado “humanismo marxista”, del también llamado “marxismo
occidental”. Algunas de sus obras revisten una importancia especial para nuestro
propdsito: Espiritu de la utopia (1918), Thomas Miinzer, tedlogo de la revolucion (1930),
El principio esperanza (1954-1959), El ateismo en el cristianismo (1968), Experimentum
mundi (1978).

Bloch naci6 en la ciudad alemana de Ludwigshafen en 1885. Estudié filosofia,
fisica, germanistica y musica en Munich y Wirzburg. Entre los contactos importantes
que tuvo en Berlin se sefiala el nombre del fildsofo checo Gidrgy Lukacs, un marxista
muy importante en la renovacion del marxismo. Entre 1917 y 1919 residi6 en Suiza,
pero luego se instalé de nuevo en Berlin, donde realiz6 una intensa actividad como
escritor independiente y donde trab6 amistad entre otros pensadores con Walter
Benjamin, Theodor Adorno, Bertold Brecht. En 1933 abandona a Alemania y emigra
a Suiza, Austria, Francia y Checoeslovaquia, y finalmente a los Estados Unidos donde
vivio desde 1938 durante once afios. En 1949 se instala en la Alemania comunista
(Republica Democratica Alemana: DDR), donde es profesor de filosofia hasta 1957 en
la ciudad de Leipzig. En dicha Universidad llega a ser director del instituto Karl Marx,
Expulsado en 1961 del partido comunista, se encontraba dictando unas conferencias
en la Alemania Occidental, cuando se construy6 el muro de Berlin que dividié las dos
Alemanias hasta el afio 1989. Entonces decidié no regresar a la Alemania comunista y
se instalo finalmente en Tubinga como profesor de filosofia. Alli murié en 1977.

En la Escuela de Frankfurt no se rechaza el pensamiento de Marx, pero en ella se
realiza una revision del marxismo. Bloch es un testimonio de esta tarea. El punto de
partida de su filosofia de la esperanza es una afirmacion del Marx joven: “Se pondra de
manifiesto que el mundo posee hace mucho tiempo el suefio de algo, de lo que sélo
tiene que poseer la conciencia para poseerlo realmente”.

Bloch se esfuerza por descubrir y por comprender en su esencia las formas de
manifestarse la “conciencia utdpica”, formas que se dan en los fenémenos de la cultura
humana. Su obra principal es El principio esperanza (1954-1959), una fenomenologia de
la conciencia utopica que él considera que es intrinseca al ser humano, cuya estructura
I6gica se esfuerza por analizar en la obra Ontologia del no-ser todavia (1961). Bloch se
interesa vivamente por las manifestaciones que habian dado en alguna forma expresion a
la “conciencia utopica”, como lo fueron las obras de Tomas Moro, Tomaso Campanella,
Roger Bacon. Pero la utopia social, de la que le permite hablar el marxismo, no es para
él una utopia fantastica sino una utopia realista, que debe hacer posible la eliminacion
en la sociedad de la miseria asi como el surgimiento de la felicidad. Estas aspiraciones y
el derecho natural que demuestra que la dignidad humana es irrenunciable constituyen
para Bloch expresiones tipicas de lo que se conoce como el comportamiento utépico.
La dialéctica natural que nos hace pensar que las realizaciones que logramos en el
presente todavia no constituyen la realizacion plena de los deseos humanos (ya-todavia
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no), es considerada por él como parte integrante del principio utépico universal, que
deja entrever las posibilidades futuras de la relacion hombre-naturaleza-materia.

La esperanza surge al experimentar el hombre que si todavia no ha alcanzado el
futuro, el presente no es el fin. El principio utdpico, considerado como la expresion
de nuestra apertura hacia el futuro, es un impulso que tiene caracteristicas cGsmicas
en el sentido del deseo de alcanzar la plenitud del ser que el hombre experimenta. La
esperanza consiste en dejarse conducir por este impulso.

La existencia del hombre no acaba con la muerte. Bloch se distancia en este punto
del marxismo ortodoxo: la existencia del hombre no acaba con la muerte, pues no
valdria la pena luchar por un “no-existencial”, es decir, por algo que no nos constituye
realmente. Tiene sentido en cambio la inmortalidad personal. Ella asegurar un dia la
existencia de la sociedad sin clases siempre y cuando el hombre no abandone la lucha,
en el sentido de que todo cuanto vivimos y experimentamos todavia no es la realizacion
plena o el futuro aparentemente utdpico. La expresion de este aspecto trascendente,
de este “excedente” de la condicion utdpica, como él dice, se encuentra en las utopias
sociales, econdmicas y religiosas, en el arte grafico, en la masica. En el socialismo y
en el comunismo se encuentran los instrumentos para convertir estas expresiones en
realidades concretas.

Bloch publicé en 1968 una obra que se titula El ateismo en el cristianismo: lo que nos
ha querido plantear en ella es simplemente la posibilidad de creer en una trascendencia
sin un Trascendente alienador (la religién que no es “opio del pueblo”), lo que explica
que su pensamiento, elaborado a partir del marxismo, dej6 en realidad una ventana
abierta para una reflexion teoldgica sobre la esperanza que tuvo mucha importancia en
los afios sesenta del siglo XX, en la época del Concilio y de Medellin.

2.3 Jurgen Moltmann y la teologia protestante de la esperanza

El verdadero pionero de esta reflexion teoldgica fue el tedlogo luterano aleman
Jirgen Moltmann, quien, por lo menos en la primera época de su actividad teoldgica, fue
puesto en estrecha relacion con la teologia de la liberacion de América Latina. Nacido
en 1926 en la ciudad de Hamburgo en el seno de una familia alemana “secular”, segun
él mismo (su padre era maestre mason), Jiirgen Moltmann quiso estudiar matematicas
y fisica en su juventud pero se lo impidid la irrupcion de la Segunda Guerra Mundial,
para la que fue movilizado aunque practicamente no desempefié ningun papel activo
de combatiente: como €l mismo lo confiesa, se entregd al primer soldado inglés con
el que tuvo que confrontarse, sin disparar una sola municién. Los afios después de
la guerra, entre 1945-1948, los pasO con otros jovenes alemanes en un campo para
prisioneros en Bélgica, época en la que pierde toda esperanza en relacion con la cultura
germana como consecuencia de los horrores de Auschwitz, de Buchenwald y de los
otros campos nazis de exterminio. Todavia prisionero, un capellan estadounidense le
obsequia un Nuevo Testamento y el libro de los Saimos. Pronto se une a un grupo de
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cristianos y empieza a sentirse cada vez mas identificado con la fe cristiana: “Yo no fui,
dird aflos mas tarde, el que encontro a Cristo: fue Cristo el que me encontrd a mi”.

Trasladado a Escocia trabaja con otros jovenes en la reconstruccion de areas dafiadas
por la guerra. En Nottingham se encuentra con estudiantes de teologia y lee la primera
obra de teologia, titulada La naturaleza y el destino del hombre del conocido tedlogo
luterano Niebuhr, que lo impresiona profundamente. Al regresar a su ciudad, Hamburgo,
la encuentra en ruinas. Experimenta entonces la necesidad de trabajar en el sentido de
la lglesia Confesante (Die bekennende Kirche), un movimiento cristiano de resistencia al
nazismo fundado por el gran tedlogo calvinista suizo Karl Barth. Estudia luego teologia
en Gotinga, donde la mayoria de los profesores, seguidores de Barth, habian hecho
parte de la Iglesia Confesante. Entre los pensadores que influyen en él en esa época esta
precisamente Ernst Bloch, profesor ahora en Bonn y més tarde en Tubinga.

En sus obras sobre la tematica de la esperanza, en particular en Teologia de la
esperanza (1964), Esperanza y planificacion del futuro (1971) y El experimento de la
esperanza (1975), pero también en otras como La experiencia de Dios (1979) y Dios
en la creacion (1986) Moltmann elabora su teologia de la esperanza en didlogo con el
humanismo marxista de Bloch. Karl Barth se preguntara en algin momento si con su
teologia de la esperanza Moltmann no habria simplemente bautizado la filosofia de la
esperanza de Bloch.

Lo cierto es que el planteamiento de Moltmann es teoldgico, esta fundamentado
en la fe en Dios a diferencia de lo que sucede con el pensamiento de Bloch que es
propiamente un planteamiento antropoldgico. La actuacién de Dios en el futuro es
mas decisiva, por asi decirlo, que su actuacion en el pasado, segiin Moltmann, pero
esta verdad no significa que el hombre pueda desentenderse del presente, de las
responsabilidades en relacion con las realidades del mundo. Todo lo contrario: la fe en el
Dios del futuro nos compromete a participar en la construccion de un mundo mejor.

Hay que tener en cuenta que, en presencia del mal y del sufrimiento, se daba
por los afios sesenta un gran interés por trabajar por un mundo mejor, un interés que
contrastaba con ciertas visiones como la del individualismo liberal y las de teologias
del mismo estilo, por ejemplo la teologia protestante pietista y existencial, en la que
se le da una importancia muy grande a la salvacién personal, individual. Basado en la
visidén escatoldgica y apocaliptica de la Sagrada Escritura, Moltmann ha repensado toda
la teologia en contraposicidn con estas visiones individualistas y existencialistas, y en
relacion con lo que sefialamos en estas mismas reflexiones acerca de la interpretacion
existencial del Nuevo Testamento propuesta por R. Bultmann y en relacion con la
llamada tesis de la “escatologia consecuente”.

La escatologia es, para Moltmann, la clave central paracomprender todo el misterio
cristiano. La Iglesia es comunidad de la esperanza, no de la simple salvacion individual:
asi hay que entender la misién del pueblo de Dios. La posicion de Moltmann frente al
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futuro es ciertamente una posicion ortodoxa en un sentido cristiano, aunque puede
parecer en su momento radical. Lo cierto es que ellainfluyd sensiblemente sobre todo
en las Iglesias y las teologias del tercer mundo.

Su obra fundamental en relacién con esta tematica es sin lugar a dudas Teologia
de la esperanza. En ella se plantea lo que hemos sefialado: el Dios en el cual creemos
es el Dios del futuro que esta “delante de nosotros” y hace nuevas todas las cosas.
Se le reconoce en las promesas del pasado: Moltmann considera la historia de Israel
desde la perspectiva de la promesa y desde esta misma perspectiva el mensaje de
Jesus sobre el Reino. El futuro ya esta presente como Reino de Dios en el presente:
de ahi la importancia de la resurreccion, la importancia de la obra de Dios en Cristo,
las primicias del futuro en el presente. Sin embargo, en el presente todavia no vivimos
en plenitud el futuro. “Ya y todavia no” es la dialéctica que ya habia planteado Bloch y
que hizo conocer de manera especial por la época del Concilio el te6logo calvinista
Oscar Cullmann.

Asf hay que entender también la nocion de “reserva escatoldgica”, muy importante
en la teologia de la esperanza: “El cristiano, por ser el guardian de una esperanza
inagotable, es un mal compafiero de viaje de la revolucion. Su risa desmitifica toda
utopia”, afirmaJosé Maria Mardones para expresar este tema de la “reserva escatoldgica”:
siempre tendremos mas por hacer, por importantes que sean los logros que alcancemos
en este mundo.

Muchos tedlogos hicieron aportes en el sentido de la teologia de la esperanza de
Moltmann, por ejemplo Wolfhardt Pannenberg, muy conocido en los Estados Unidos
desde los afios sesenta, cuando publico su obra programatica La Revelacidn como historia
(1968), una obra en la que propone una comprension de toda la revelacion en términos
de eschaton, del “principio escatoldgico” que no es otro que el acontecimiento de Cristo
como comienzo del futuro y como fe en Dios también en el sentido del Dios del futuro.
En su obra Jesus, Dios y Hombre (1968), Pannenberg considera también la categoria
apocaliptica como categoria fundamental con ayuda de la cual hay que comprender la
fe en la resurreccion del Sefior.

2.4 La teologia de la esperanza y la teologia politica

Con frecuencia se pone en relacion la teologia de la esperanza con la teologia
politica, lo cual es comprensible si se tienen en cuentan las raices concretas de la teologia
de la esperanza: la filosofia de Bloch, aunque abierta en el sentido de la trascendencia,
insiste en definitiva en que la realidad del principio existencial utdpico se fundamenta en
la labor de transformacion de este mundo que debe realizar quien vive con una actitud
de esperanza. Moltmann también ha sefialado expresamente que el hecho de vivir la
fe cristiana con una actitud de esperanza en relacion con un futuro definitivo, no nos
dispensa de trabajar en este mundo por su transformacion. Precisamente esto explica
la cercania que ha existido entre la teologia de la esperanza y la teologia politica.
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Un verdadero pionero también de la teologia politica ha sido en el catolicismo el
te6logo aleman Juan Bautista Metz, aunque planteamientos en este sentido se habian
dado por los afios del Concilio en el pensamiento de teélogos como G. Thils (Teologia
de las realidades terrestres). En cuanto a J.B. Metz, se trata de un te6logo coetaneo y
muy cerca por muchas razones al Papa actual, discipulo “heredero”, en cierta forma
de uno de los tedlogos mas importantes del siglo XX, el sacerdote aleman jesuita Karl
Rahner. Con Moltmann, Metz ha sido un te6logo que ejercié un importante influjo en
el pensamiento teoldgico no sélo de la Iglesia universal, sino también en el de la Iglesia
de América Latina.

En 1968 Metz publicé una obra que tuvo mucha acogida y produjo muchas
consecuencias, la obra “Teologia del Mundo”, cuya tematica es muy conocida. Metz
propone en esta obra superar la privatizacion del cristianismo que se habia manifestado
siempre en el sentido del interés por la simple salvacion personal, por la perfeccion
también de las personas en cuanto individuos, y en el sentido del poco interés por
la dimension social de la fe y por la responsabilidad de los cristianos en la “polis”. La
propuesta de Metz constituye una importante invitacion a afirmar la dimension social
de la fe cristiana, como una fe encarnada en la realidad concreta, politica, también a la
luz de la fe biblica en el futuro.

Los énfasis posteriores de laimportante obra teoldgica de Metz han tenido que ver
con la eclesiologia y han girado con frecuencia en torno a una tematica que comprende
este sentido politico de la fe desde la perspectiva del sufrimiento. A él se debe en gran
parte la preocupacion por responder a la pregunta acerca de la significacion de la fe
en Dios a partir del sufrimiento: ;Cémo hablar de Dios después de Auschwitz? Una
fe que no sea mitica, sino plenamente historica, como lo es la fe biblica no puede
poner entre paréntesis la realidad del sufrimiento, sobre todo del sufrimiento de los
inocentes, para que el discurso escatoldgico no sea una palabra vacia. En una de sus
obras recientes afirma Metz:

La aptitud de Israel para relacionarse con Dios, su capacidad de Dios (si
se permite aqui esta expresion), se hace patente en una clase especial de
incapacidad: en su incapacidad para dejarse consolar por mitos o ideas a-
historicas. A diferencia de las espléndidas y florecientes culturas avanzadas de su
época -en Egipto, Persia y Grecia- Israel siguio siendo hasta el fin un escatol6gico
“paisaje de clamores” (N Sachs), un paisaje de memoria y esperanza; igual, por
cierto, que el cristianismo primitivo, cuya biografia, como es sabido, termina
asimismo con un clamor, con un clamor cristolégicamente exacerbado®®.

13 MEeTz, JoHANN BAPTIST. Memoria passionis. Una evocacion provocadora en una sociedad pluralista, Coleccion
Presencia Teologica, Sal Terrae, Santander 2007, 23. Es muy interesante también la pequefia obra que
Metz publicé en colaboracién con un judio, sobreviviente del campo de concentracion de Auschwitz,
Premio Nobel, Elie Wiesel, que tiene como titulo Esperar a pesar de todo.
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Metz lamenta que la manera original de vivir la fe cristiana, como una religion de la
compasion radical, hubiera cedido su lugar con el tiempo a una religién y a una teologia
triunfalistas. Es comprensible que su pensamiento hubiera ejercido un papel tan importante
en la concepcion latinoamericana de la fe y en su expresion teoldgica. En la opcion por
los pobres, por los marginados, por todas las victimas para mirar desde ellos la historia
(desde su “reversa”, como se ha dicho) y para asumir las responsabilidades en relacion
con el futuro, en virtud del compromiso con el evangelio, resuena entre nosotros como
un eco este capitulo de la teologia actual que debemos a Juan Bautista Metz.

A MANERA DE CONCLUSION

La teologia de la esperanza nos ha recordado en los ultimos tiempos que el futuro
del que debemos ocuparnos los creyentes no es solamente el escenario de nuestra
existencia mas alla de la muerte, comprendido a partir de la fe en la resurreccion: el
presente ya estd prefiado de futuro y lo esta haciendo acontecer a cada momento.
En este sentido, la esperanza que debe animar nuestra existencia cristiana no podra
ser simplemente una mirada anticipadora, puesta en un futuro que vendra después de
nuestra vida, sino una actitud que nos debe animar en cada momento de la vida y que
debe dinamizar nuestra existencia de tal manera que la vivamos como un continuo
esfuerzo por lograr la transformacion del presente. En este sentido, podemos decir que
el futuro hacia el cual nos orienta la esperanza tiene una dimension inmanente, pero
también que tiene una dimensién trascendente que nos hace pensar a largo plazo. De
ambas dimensiones debemos dar razon en nuestra vida de acuerdo con la conocida ley
dialéctica que conocemos sobre todo a partir de la filosofia de Bloch: “ya y todavia no”.
En realidad, no estamos ante un planteamiento distinto al de la parabola del grano de
mostaza que encontramos en el evangelio acerca del Reino de Dios (Mc 4,30-32).

La enciclica del Papa sobre la esperanza tiene una importancia muy grande para
nosotros para que, al valorar en nuestra vida la actitud de la esperanza, no perdamos
de vista su doble dimensidn, lainmanente y la trascendente, y para que comprendamos
esta actitud a la vez como una actitud contemplativa y como una actitud practica. Es lo
que leemos en la enciclica desde el principio:

S6lo cuando el futuro es cierto como realidad positiva, se hace llevadero
también el presente. En nuestro lenguaje se diria: el mensaje cristiano no era
solo “informativo”, sino “performativo”. Eso significa que el evangelio no es
s6lo una comunicacion de cosas que se pueden saber, sino una comunicacion
que comporta hechos y cambia la vida. Quien tiene esperanza vive de otra
manera: se le ha dado una vida nueva'“.

4 Benebicto XVI. Enciclica Spe salvi, 2. El anglicismo que utiliza el Papa (“performativo”) nos permite
comprender bien lo que se viene planteando desde hace un cierto tiempo en el contexto de la lingdistica.
Nuestra fe es una fe realizable.
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La conciencia cristiana y eclesial que nos ha animado en los Ultimos afios en América
Latina en relacion con la responsabilidad que tenemos en el proceso de transformacion
de nuestro mundo y de nuestra sociedad, hace comprensible el inmenso esfuerzo de
pastoral social que se ha venido realizando en todos los ambientes. Para precisar mejor
el sentido todos nuestros esfuerzos en este campo es muy importante comprender en
un sentido integral la actitud de la esperanza: no basta que la esperanza nos motive en
el compromiso que debemos asumir para colaborar en la construccion de un mundo
mejor. Es necesario que no perdamos de vista el sentido trascendente de la esperanza.
Sin este sentido, la Iglesia no podria llegar a ser otra cosa que una importante ONG en
el mundo. La preocupacién que debemos tener siempre, al realizar nuestra misién en el
mundo, en cuanto cristianos y en cuanto Iglesia, tiene que ser en definitiva la de anunciar
el evangelio. La Iglesia existe para evangelizar, hemos recordado desde el principio. El
evangelio que anunciamos es un evangelio que implica una esperanza total, inmanente
y trascendente, que sélo se comprende a partir de nuestra fe en Dios.

Nos entusiasma de manera especial a los cristianos, el encargo que hemos
recibido del Sefior de ser portadores de esperanza en el mundo. Pero como lo dice
San Pedro, en su primera carta, cada dia tenemos que dar razén de esta esperanza.
Para lograrlo tenemos que tener nuestra mirada puesta en el Dios de JesUs, nuestro
futuro, nuestro porvenir. Dos episodios evangélicos nos pueden servir para concluir
estas reflexiones:

La tradicion sinOptica de los evangelios consignd en el hermoso relato de la
transfiguracion del Sefior, la memoria de lo que vivian los discipulos de Jesus cuando,
todavia como un suefio, experimentaban que en su compafiia estaba irrumpiendo el
futuro en el presente, estaba aconteciendo el cielo. Sin embargo, no podian permanecer
en ese estado, no era necesario construir tres tiendas: con la alegria que infundia en ellos
vivir esta experiencia, tenian que abrir los ojos para mirar y vivir la realidad presente (Mc
9,2-13). De la misma manera, tras la pregunta de los angeles en el relato de la ascension,
que nos presenta Lucas, dirigida a los discipulos de Jesis porque se habian quedado
mirando al cielo, podemos adivinar la invitacién implicita a sequir realizando la tarea de
construir la ciudad terrena, pero sin dejar de mirar al cielo (Hch 1,6-11). Una actitud
integral de esperanza debe permitir reconciliar la dimension inmediata y la dimension
trascendente del futuro que debemos construir y hacia el cual nos encaminamos.
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