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Resumen

El estudio del recorrido de la teologia sacramentaria contemporanea — desde
Casel hasta nuestros dias — pone en evidencia cémo en la materia sacramental
la teologfa reencuentra uno de los estimulos mds decisivos para volver a poner
en cuestién el horizonte fundamental del método teolégico préctico en cuanto
tal. Ello acontece a través de una decidida superacién de cualquier tentacién
intelectualista y/o racionalista, y, al mismo tiempo, acentuando el cardcter
insuperablemente prictico de la accién littirgico-sacramental. Estos son los
supuestos a partir de los cuales es posible leer unitariamente el camino de la
reflexién sacramentaria de hoy en dia, no separadamente del intento de un

renovado didlogo con las disciplinas filos6ficas.
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Abstract

The study of the developments of contemporary sacramental theology — from
Casel till nowadays — highlights the links between the sacramental matter and
one of the most decisive stimuli to rethink the fundamental horizon which
guides the practical theological method as such. This happens thanks to a
resolute victory over any rationalist or intellectualist temptation, and in the
same time, stressing the practical character of the sacramental-liturgical action,
which is insuperable. These are the premises which enable us to read the map
of the sacramental thinking today, in a unifying manner, without letting aside

the renewed dialogue with philosophical disciplines.
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PENSAR UNA ACCION: LA TAREA DE LA TEOLOGIA
SACRAMENTARIA CONTEMPORANEA

La reciente reflexién teolégica sobre los sacramentos se caracteriza por el
intento de superar definitivamente la derivacién metafisico—conceptual
conectada a la figura moderna de la teologfa. El elemento que identificaba
la estructura del pensamiento moderno consistia en la aproximacién a las
figuras de la experiencia sobre la base de la nocién de trascendencia que habia
aparecido luego del encuentro entre la tradicién escoldstica y las instancias del
pensamiento moderno. En el modo con el cual se concebia la naturaleza del
fundamento, se reflejaba la consideracién de la realidad segin una perspectiva
que, siendo esencialmente objetivista y casual, inducia a la elaboracién
teolégica moderna a dirigirse de manera casi exclusiva a la legitimacién de Dios
como causa tltima de lo real cosmolégicamente entendido. En este cuadro, lo
especifico de la reflexiéon sacramentaria, en particular de la teologia del siglo
XVIII en adelante, se colocd en torno a la discusién acerca de la materia y la
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forma del sacramento en tanto “sustancia” eficaz determinada por obra de la
institucién divina. Esto constituyé el supuesto sobre el que se estructuré el
tratado De sacramentis in genere que, especialmente con la restauracién del
tomismo, llegd hasta el siglo XX acentuando los criterios racionalistas de la
forma de pensamiento moderna. En éste, el sacramento era ilustrado a través
de la presentacién de las causas que motivaban su existencia, hasta llegar a la
causa dltima representada por Dios y por su voluntad salvifica respecto de los
hombres (Ruffini, 1977; O’Neill, 1972; Colombo, 1974; Finkenzeller, 1981;
Kiihn, 1985; Haquin, 1990; Ubbiali, 2002).

Como reaccién al ideal de la modernidad, la renovacién de la teologia
ha procedido solicitando la exigencia de una razén de tipo no objetivista
que pudiera encaminarse a una recuperacién de la relacién Dios/hombre
en el plano histérico, como supuesto indispensable para la recuperacién
integral del dato de la revelacién. En otras palabras, se sintié la exigencia
de abandonar el planteamiento metodolégico del Manual que en los
ultimos tiempos subordinaba el andlisis de la experiencia creyente a la
previa clarificacién apologética de la relacién Dios/hombre llevada a cabo
por via cosmolégica. En consecuencia, la sacramentaria no se podia ya
configurar como el “apéndice pastoral” de la teologia dogmatica, sino que
debia estructurarse sobre la base de la conciencia de que el sacramento
representa la forma concreta en la que acontece efectivamente la actuacién
de la relacién libre del hombre hacia la verdad teolégica. Buscando precisar
exactamente la esencia del sacramento a través de la dotacién de un relieve
objetivo para esta problematica, la sacramentaria acentué por lo tanto en la
teologia contempordnea el perfil indispensable para la reformulacién radical
del modelo tendiente a la justificacién del cardcter de cumplimiento inscrito
en el evento de la revelacién teo—cristolégica.

Bajo este perfil es posible igualmente releer los momentos mds
significativos de la evolucién de la reflexién sobre el sacramento en la época
contempordnea.

I

El primero que intuyé tal necesidad fue Odo Casel, introduciendo el
principio por el cual no podemos razonar sobre el sacramento sin detenernos
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en la liturgia: no se puede hablar del opus Dei sin sacar a la luz a su Esposa
que es la Iglesia. El término misterio o, mds precisamente, “misterio del
culto (Kultmysterium)”, segin Casel indica exactamente el improrrogable
deber de impedir una descripcidn separada entre la obra divina y la eclesial:
“la accién santa que cumplimos, pero que el Senor (a través del ministerio
eclesidstico) realiza simultdineamente con nosotros” (Casel, 1966, p. 42;

Schilson, 1982).

Sin embargo, a Casel le faltaban las categorias filoséficas para expresar
esta unidad, tan es asi, que él especifica la identidad de la liturgia y del
sacramento afirmando su naturaleza como acto de Dios vuelto presente
bajo los velos de los simbolos de culto de la Esposa: férmula seguramente
inadecuada respecto del proyecto, ya que si la obra de Dios permanece “bajo
los velos” no queda precisada la unidad intrinseca entre la accién divina y la
eclesial. De este modo Casel puso las bases para una diferente presentacién
del sacramento, acentuando la idea segin la cual la referencia imprescindible
al evento cristolégico debia ser recuperada en unidad con la instancia
antropoldgica del hombre como historia, pero la carencia especulativa del
proyecto le impidié formalizar adecuadamente esta intencién.

En este sentido, la reflexién de Edward Schillebeeckx (1987) reintroduce
la pregunta de Casel, encontrando en el concepto de cuerpo la nocién
antropoldgica capaz de unificar ambos perfiles. A través de la introduccién de
la categoria de simbolo cultual y de su relectura en términos de “encuentro”,
Schillebeeckx subraya el deber de colocar en el centro de la sacramentaria el
dato antropolégico de la corporeidad del hombre como aquello que explica
el cardcter histérico — concreto del sacramento: en el cuerpo se expresa la
intencionalidad del espiritu y, por tanto, también la intencionalidad de la
fe halla en el sacramento un cuerpo concreto de expresién.

A pesar de lo anterior, la teologia de Schillebeeckx se refiere atn a
una antropologia que sigue siendo la del ser humano alma y cuerpo. El
sujeto necesita hacer visible su intencionalidad. La ontologia que estd
como fundamento de su discurso no es, pues, adecuada para el problema
presentado desde los tiempos de Casel, ya que, aun cuando se trata de un
nuevo nivel, restaura la idea de investigar el origen de la dimensién concreta
del sacramento en el principio de la causalidad, el cual ciertamente contintia
siendo poco apto para esclarecer la unidad que el sacramento realiza entre
la obra de Dios y el dinamismo de la fe.
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A partir de las solicitaciones puestas en juego por parte de la reflexién
antropolégica de Schillebeeckx, se comprende el ulterior desarrollo de la
teologia sacramentaria que encuentra en Karl Rahner su indiscutible punto
de referencia. Rahner utiliza la nocién de “simbolo real” en el que tematiza la
necesidad de esta referencia antropolégica, pero segiin una ontologia y una
teorfa —respecto tanto de Casel como de Schillebeeckx— diferentes (Rahner,

1960; 1961; 1964; 1972).

Partiendo del concepto de autocomunicacién de Dios y analizando
su inteligibilidad en cuanto autocomunicacién de Dios al hombre, Rahner
designa la libertad en cuanto al hecho, mas no en cuanto al modo: si Dios
se comunica, es el Verbo quien lo manifiesta y es el Espiritu quien realiza su
aceptacion. Ademis, siendo el hombre el destinatario de la autocomunicacién
de Dios, la comunicacién misma estd co-determinada por el hombre, de tal
manera que desde el concepto de autocomunicacién de Dios al hombre,
Rahner puede deducir el modo de ser de Dios que se comunica. El supuesto
de base del razonamiento de Rahner puede ser encontrado en la nocién de
“experiencia trascendental”, que, identificando el fundamento de la evidencia
categorial en la experiencia trascendental del ser mismo, termina por resolver
la subjetividad en el espiritu infinito: Dios puede y debe ser querido como el
fin del dinamismo trascendental de la libertad humana, porque Dios desde
siempre se ha comunicado como el principio de este dinamismo (Bertuletti
citado en Colombo, 1988). Comprendida al interior de esta perspectiva,
la reflexién sacramentaria de Rahner pretende, a partir de la estructura
encarnadora de la experiencia trascendental del hombre, identificar en el
sacramento la actuacién de las situaciones antropoldgicas singulares de
la iglesia sacramento, la cual continta en el tiempo la definitividad de la
obra realizada por Dios en Cristo. La determinacién histérica de la verdad
trascendente en el simbolo del sacramento representa para Rahner la actuacién
de la experiencia trascendental. El espiritu del hombre alcanza una conciencia
refleja de la trascendencia, de la que estd constituido esencialmente, a partir
del dato histérico, gracias al cual la trascendencia es realmente significada.
Por otra parte, el elemento de la significacién ha de ser aceptado como
correspondiente al momento trascendental, porque sélo de este modo puede
ser recogido por el espiritu segin la modalidad que lo define.

En este proceso, que pretende mantener firme la instancia de la
subjetividad libre, falta la afirmacién de la historicidad esencial, ya que,
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a través de un concepto de simbolo atn noético, en lugar de prictico, la
historia de la libertad humana termina por ser solamente la objetivacién
categorial de la verdad trascendental. Para Rahner hay una “historicidad-mds-
alla” que significa la historicidad efectiva y esto, ademds de desenmascarar
la permanencia en su pensamiento de un concepto de ser medieval en el
sentido de unidad apridrica del ser, deja abierta la prosecucién del proyecto
caseliano de busqueda de una caracterizacién del sacramento que pueda
de manera rigurosamente histérica establecer la unidad de la verdad de
Dios revelada en Cristo con la libertad del hombre. Hay, sin embargo,
en el proyecto rahneriano, el riesgo de una insuficiente justificacién de
la historicidad existencial y, mds radicalmente, del cardcter fundamental
de la singularidad de Ciristo. Siendo el evento de Cristo la manifestacién
categorial, y por tanto histérica, de la voluntad salvifica universal de Dios,
para Rahner el principio de universalidad es asumido independientemente
de la factualidad y de la singularidad del evento histérico de Ciristo, ya que
la existencia de Jests es tinicamente la exhibicién, una vez por todas, en el
curso del tiempo, de la voluntad salvifica que Dios tiene para todos. El evento
cristolégico es, asi, para Rahner el punto hacia el cual todo hombre mira, ya
que la relacién del hombre con la salvacién universal de Dios estd ya dada y
“resuelta” a nivel trascendental. Se comprende, de este modo, cémo Rahner,
en 4mbito sacramental, conserva un concepto de simbolo ain noético que,
como dijimos, acaba reduciendo la historia de la libertad humana a pura
objetivacién categorial de la verdad trascendental (Ubbiali, 2000).

En el panorama teolégico desencadenado por el abandono de la
perspectiva metodoldgica de la neoescoldstica un lugar preeminente ocupa
seguramente la figura y la obra de Hans Urs von Balthasar, el cual —junto
con Rahner— representa al tedlogo que mayormente ha contribuido a la
renovacién de la teologia catdlica. Més alld de las numerosas criticas al
modelo rahneriano, es indudable que Balthasar compartié con Rahner el
proyecto de invertir radicalmente la perspectiva conceptualista de la teologfa
moderna, rechazando ese aislamiento de la teologia del saber humano que se
configuraba como salida inevitable de una teologia que acoge las categorias
centrales de su discurso reguladas por un marco conceptual univoco: no
se puede ya comprender la relacién Dios/hombre bajo la 6ptica de una
concepcién de lo absoluto divino por la cual éste aparece desvinculado del
evento histéricamente determinado del ser humano. Bajo esta visién, la
teologfa permanece en una perspectiva de teoria abstracta que, aun cuando
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repite con elegancia el dictado de los maestros medievales, termina por vaciar
desde su interior la realidad de la revelacién, ya que marca la diferencia
absoluta de Dios respecto del hombre y a su experiencia al modo de una

separacién (Balthasar, 1988; 1975; 1987).

La revelacién de Dios no puede sufrir ninguna “reduccién cosmolégica’
o “antropolégica”, es decir, no puede quedar atrapada dentro de ningtn
tipo de a priori que comprometeria el cardcter libre e imprevisible de la
libertad de Dios y del hombre. La evidencia y la inteligibilidad de la forma
(Gestalt) de la revelacién, entendida como cumplimiento de lo humano, no
pueden buscarse fuera del acontecimiento concreto del evento cristoldgico:
s6lo en la relacién entre la libertad de Cristo y sus condiciones practicas se
realiza, en efecto, esa total dependencia del otro-que-si que representa la
condicién dnica bajo la cual es posible comprender el suceso cristolégico
en su calidad de manifestacién (Erscheinung) del fundamento trinitario.
Esto representa para von Balthasar la tinica via para poder subrayar la no
extrafeza de la trascendencia de la verdad teoldgica hacia la historicidad
antropoldgica. El dinamismo libre de la autoconciencia humana, llegando
en el plano mundano solamente a reconocer el deber de ser-para-otro,
requiere, en efecto, de un evento que no pueda ser deducido y que muestre
efectivamente su posibilidad lograda. Esto se realiza en el acontecimiento
cristolégico en el cual se muestra la identidad de Jests a la manera de la
existencia totalmente consagrada al cumplimiento de la voluntad del Padre
en virtud del cardcter sacramental de su propia corporeidad: en la perfecta
correspondencia de la libertad de Cristo al Padre (en la coincidencia entre
su ser-en-si y su ser-para-otro) se realiza el acto en el cual el mostrar-se,
dar-se, decir-se del fundamento triadolégico acontecen en unidad. Sobre
tales bases von Balthasar puede, asi, construir su teologia, articulando el
momento estético (bello) de la manifestacién de Dios en la historia, con el
dramdtico (bueno) de la accién del encuentro/enfrentamiento entre libertad
de Dios, y con el l6gico (verdadero) de la proclamacién de la verdad de
Dios y del mundo.

Desde este punto de vista, von Balthasar (1976) encuentra en el rito
y en el sacramento el criterio para poder precisar la categoria central de
su pensamiento (la Gestalt), asumiendo una perspectiva que, confiriendo
unidad al momento estético, oblativo y légico de la aparicién de Dios,
especifica la participacién de la trascendencia teoldgica en la historicidad
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de una manera préctica, capaz de configurarse como el dmbito que no
anula el dinamismo libre de la autoconciencia antropoldgica, pero que
lo vuelve posible, ya que incluye de ella la figura cumplida. El momento
sacramental-litdrgico representa, en efecto, el lugar privilegiado en el cual se
establece una correlacién entre una lectura unitaria de los trascendentales y la
inclusién de la libertad humana en la forma de la revelacién, ya que decreta
una colocacién de la relacién analégica Dios/hombre en un plano que, sin
comprometer minimamente el primado de la manifestacién teoldgica del
fundamento, impide una aniquilacién de la creatura frente a la aparicién
del Deus semper maior. En el llamado a la dimensién ritual del sacramento,
aflora, de este modo, la relevancia concedida por parte de von Balthasar a la
afirmacién de la indisponibilidad del cumplimiento teolégico de la libertad
humana conjuntamente a la necesidad de su manifestacién. El cardcter ritual
del sacramento responde precisamente a este doble perfil, ya que muestra
la subordinacién del movimiento libre de la autoconciencia humana a la
conciencia de la real implicacién de Dios en la historicidad antropolégica,
de tal modo que si la base sobre la cual se puede adecuadamente pensar la
especificidad de la condicién humana resulta insuperablemente conectada
a la libertad, sin embargo su cumplimiento estd totalmente suspendido por
el acto de la manifestacién divina que se compromete radicalmente con la
historia.

Esta configuracién de la materia sacramental restituye, por lo tanto,
integramente la l6gica del desarrollo de la relacién teologia/antropologia en
la Trilogia, que se estructura siempre a través de una especificacién litdrgico
— ritual de la dramaticidad intramundana, para llegar, sucesivamente, a
una constante caracterizacién del cardcter paraddjico de la libertad finita,
a dibujar las lineas del drama teo—cristolégico en una modalidad que ve
acentuado el perfil propiamente eucaristico — sacramental del acto de la
redencién cristolégica pro nobis. En la exploracién llevada a cabo por von
Balthasar de las formas intramundanas con las cuales el hombre instituye
una relacién dindmica con el fundamento teolégico—trascendente (en
particular el universo mitico—tragico del teatro griego antiguo), toma
espacio, en efecto, un énfasis significativo de su dimensién litargico—ritual,
que impone la bisqueda de la forma tipica del libre tender del ser humano
hacia la divinidad, en la determinacién concreta con que el obrar de Dios
se estructura respecto de la historia. Ello constituye, sin embargo, un palido
presentimiento de lo que la libre automanifestacién de Dios en Cristo realiza,
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ya que, en virtud de una paraddjica e insuperable finitud, a la libertad humana
le estd vedada toda posibilidad de ser expresion (Awusdruck) perfectamente
correspondiente del fundamento teoldgico. Sélo la humanidad de Cristo
puede representar (darstellen) adecuadamente la dramaticidad originaria que
distingue esencialmente la vitalidad intratrinitaria, porque exclusivamente la
libertad de Ciristo es de hecho correspondiente a la dindmica intratrinitaria

del fundamento teolégico (Reali, 1999).

II

Rahner y von Balthasar, de este modo, han acentuado dos perfiles, ambos
igualmente valiosos, lo cuales no solamente han determinado en la reflexién
sobre el sacramento el abandono definitivo del conceptualismo abstracto
que caracterizaba la manualistica, sino que mds radicalmente han ofrecido
dos inspiraciones preciosas para el camino futuro de la teologfa: tanto la
enunciacién rahneriana de la conexién de la verdad divina a la subjetividad
humana, como el llamado balthasariano a no desatender el examen sobre
la concrecién de la forma (Gestalt) “objetiva” de la revelacién de Dios,
suministran los elementos no ocasionales a través de los cuales la teologfa
estd llamada a redefinir su propio estatuto metodoldgico, no separadamente
del retomar un efectivo didlogo con la disciplina filoséfica. La imposibilidad
de afirmar la verdad de Dios independientemente del nexo que ella posee
con lo tipico del dinamismo libre de la subjetividad humana asi como el
centrar nuevamente el discurso teolégico sobre lo concreto, constituyen en
efecto los pilares sobre los cuales la investigacién sobre el sacramento puede
continuar y completar el proyecto de Rahner y von Balthasar, poniendo al
centro de su razonamiento la pregunta acerca la relacién hecho/reflexién,
como elemento indispensable para asomarse de nuevo en el horizonte
filoséfico sin complejos ni presunciones.

Frente a la dispersién subjetivista post—moderna, la teologia debe,
efectivamente preocuparse por disponer de un método critico en el cual el
conocimiento de la verdad teolégica de parte del hombre libre pueda ser
comprendida sobre la base de la receptividad y espontaneidad con las que
al sujeto estd permitido hallarse en condiciones de hablar vélidamente de la
verdad universal. Consiguientemente, la labor teoldgica debe concentrarse
explicitamente sobre aquellas formas histéricas que, marcando el dmbito
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concreto donde al hombre estd concedido estar consigo mismo en cuanto estd
en la verdad de Dios, se encuentran con la reflexién filoséfica en su esfuerzo
de dar cuenta del origen y de la especificidad de las diferentes figuras del
comportamiento humano intencionado simbélicamente. La sacramentaria
se ve, por tanto, en la necesidad de asumir este interés de naturaleza
fundamental, que se detalla en el deber poner atencién a la pregunta a
propésito del horizonte ontolégico y epistemolégico dentro del cual pensar
vélidamente la factualidad del actuar sacramental en relacién con el evento
del hombre concretamente existente. En otros términos, las raices de la
sacramentaria contempordnea se hunden en la tarea del trabajo teolégico
en cuanto tal, es mds, constituyen de manera relevante una anticipada
manifestacién del compromiso dirigido a la articulacién de sus bases
metodoldgicas: describir el “principio de revelacién” separdndose netamente
tanto de las formas de una investigacién exclusivamente positiva sobre las
fuentes —que en los tltimos anos se caracteriza cada vez por un programado
cardcter analitico de las investigaciones— como de un planteamiento de
tendencia positivista que se autolegitima frente a la instancia universal del
saber. Estas altimas posiciones terminan, con un procedimiento mds o
menos rigurosamente consecuente y realista, por reproponer la exterioridad
manualistica entre filosoffa y teologia, oscilando entre una cualificacién
sustancialmente negativa de la reflexién filoséfica y una reconduccién de
la filosofia a la teologia, al modo de un cumplimiento integral de aquélla
en ésta. El razonamiento teoldgico, al atender las dimensiones concretas
de la revelacién y de la realidad entera, debe distinguirse de estos modelos
asumiendo como su objetivo propio la tarea de mostrar continuamente el
nexo con el momento antropolégico, en cuyo interior propone una nueva
cualificacién del discurso ontolégico y epistemoldgico: la unidad entre Dios
y el hombre debe ser pensada partiendo del andlisis de las modalidades
concretas de la actuacién tipica de la fe, las cuales representan la base
insuperablemente fictica, sobre la cual instruir una teoria critica capaz de
disponer de instrumentos epistemoldgicos con los que situarse legitimamente
frente a la cuestién antropolégica del actuar (Reali, 2000).

La consideracién del sacramento desde este punto de vista intenta
superar la extrema irregularidad de un método teoldgico que deja abierto y
sin resolver el problema de la relacién hecho/reflexién y, consiguientemente,
el de la facticidad/teoria: el anclaje a lo concreto de la factualidad en que
la relacién Dios/hombre acontece, permite continuamente retomar la
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cualidad del problema sacramental que no es, justamente, el de un encuadre
univoco de la cuestidn, sino el de una investigacién de la realidad que mira
no a la secuencia de los problemas “teolégicos” regulada por un criterio
epistemoldgico definido, aunque cristolégicamente, abstrayendo desde la
factualidad, sino al cardcter significativo para el pensamiento de los episodios
en los que Dios y el hombre son constantemente los protagonistas.

Bajo esta perspectiva, animada por el deseo de volver a proponer la
pregunta integral sobre ambos niveles (hecho y reflexién), se deben leer los
mds recientes modelos de teologfa sacramentaria, al interior de los cuales
es necesario reconocer una participacion plena (de ideas, de lenguaje, de
invencién categorial y de compromiso formal) para el esclarecimiento,
el enriquecimiento y el desarrollo de ese mismo grupo de tensiones ya
evidenciadas, y que —podemos anticipar— constituyen la base sobre la cual
es posible emprender una investigacién sacramental confrontindose incluso
con quien no es tedlogo.

II1

Asumiendo como criterio de ejemplo dreas lingiiisticas diferentes, podemos
referirnos a la teorfa prictico-comunicativa de Alexander Ganoczy, a la
propuesta ético—deontolégica de Louis-Marie Chauvet y a la cualificacién
en clave autodeterminante de la libertad por parte de Sergio Ubbiali. Con
la indicacién de estos tres autores y de sus obras se pone el acento sobre un
ejercicio critico de la razén teolédgica que, aplicando la intuicién fundamental
de la teologia sacramentaria contempordnea, encuentra sustancial unidad
estructural de investigacion en el intento de dirigirse a la empresa de una
reconstruccién del tema ontolégico conectado a la visién del sacramento,
junto con el tentativo de disponer de una instrumentacién criteriolégica
capaz de dejar inalterada la referencia a la factualidad. En este sentido, el
desarrollo que los tres tedlogos dan a su proceder critico, aun en la objetiva
diversidad de perspectivas, debe ser recuperado sobre la base de la conciencia
comin de proponer, independientemente de la rigida y siempre bastante
abstracta formulacién manualistica y post—-manualistica, nuevos estimulos
metodoldgicos dentro de la concrecién del acontecimiento sacramental, de
manera que resalte cada vez mejor los puntos fundamentales y los elementos
significativos.
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Estos no utilizan visiones ontolégicas paradigméaticamente definidas
a priori de las que extraer deducciones esquemdticas para leer el hecho
sacramental, sino, al contrario, se valen de las investigaciones sobre lo
concreto y sobre el movimiento interno a la historia en que el sacramento
se coloca, para poder mds eficaz y completamente, en una organicidad
mds vasta y total, definir el ritmo “esencial” de la realidad y el estilo de
pensamiento de la que la accién sacramental misma se nutre. En este sentido,
una caracteristica comun a los tres autores es la de proponer una teologia
sacramentaria en la que es evidente la intencién de poner radicalmente en
discusién una visién apridrica del fundamento ontoldgico de la realidad:
continuar perseverando en una dptica de este tipo significa limitarse a una
simple reformulacién del discurso teolégico que persigue, aun cuando con
categorias declaradas “mds histéricas”, la misma abstracta separacién de Dios
del evento contingente de la libertad humana.

El supuesto de fondo de la argumentacién de Chauvet (1984; 1987;
1993), segln la cual el hombre es el ente originalmente llamado a la
construccién de si dentro de las reglas del lenguaje y de la cultura, considera,
en efecto, tranquilamente abandonada la tesis segin la cual en la accién
sacramental se encuentra escondida una ontologfa ya confeccionada, que
la teologia podria ficilmente liberar para analizar independientemente del
intercambio simbdlico sacramental. Al mismo tiempo, la atencién puesta
por Ganoczy (1972; 1985) sobre los sistemas de comunicacién intersubjetiva
que preexisten al sujeto, y que animan el régimen de lenguaje puesto en obra
en el sacramento, ofrece a la teologfa sacramentaria una nueva pregunta, a
la cual ciertamente no puede darse respuesta haciendo referencia al evento
cristolégico propuesto bajo la valencia del elemento cognitivo idéneo
para comprender las leyes mismas de la comunicacién. La especificidad
de la accién sacramental requiere, viceversa, como lo subraya Ubbiali, que
la celebracién misma se vuelva el Gnico punto de partida de la teologia
sacramentaria, ya que s6lo prestando atencién al acontecimiento en el que
la relacién Dios/hombre toma forma concreta, es realmente posible repensar
la visién ontoldgica conectada al sacramento sin recaer en las mallas de ese
abstracto pensamiento moderno del cual se quiere resueltamente despegar

(Ubbiali, 1988; 1997).

El llamado hacia las estructuras propias de la comunicacién humana
operado, aunque de manera diferente, por parte de Chauvet y Ganoczy, y el
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llamado al deber antropolégico de autodeterminar la forma veritativa de la
existencia propia, tipico de Ubbiali, atin antes de ser evaluados y criticados,
deben ser asumidos en el fondo de la preocupacién de situar la economia
salvifica del sacramento no independientemente del nexo que ésta posee
con la historicidad humana.

Queriendo describir con mayor precisién esta tensién como referencia
a la peculiaridad de las tres direcciones propuestas, se puede afirmar que
Chauvet (1978; 1979; 1987), a partir de un regreso a la hermenéutica y a
la ontologfa heideggeriana releida en clave me—ontolégica, ha precisado la
especificidad de la accién sacramental en la perspectiva del acto simbdlico
eclesial que media, haciendo memoria de ella, la ausencia del Senor. El
sacramento se precisa, en efecto, a partir de una perspectiva antropoldgica
que reivindica la insuperabilidad de la mediacién simbélica del lenguaje, a
la cual es necesario volver para afirmar el principio segtin el cual lo que le
llega al sujeto a través esta mediacidn es, efectivamente, la presencia de una
permanente falta. En el cuadro de esta asuncién metodoldgica, un problema
de fondo lo constituye el reproponer la idea moderna de la privacién del ser:
tal aproximacién, ligada a una consideracién productivista de la creacién,
no puede producir una visién en la cual haya espacio para la mediacién
simbdlica propia del sacramento. Es necesario, viceversa, remitirse a la
relacién de intercambio propiamente dicha, y a sus dos factores esenciales
(el proceso de la reciprocidad y el sistema cultural) que por si solos no
son capaces de encauzar hacia la alteridad la complejidad de factores que
caracterizan el intercambio simbdlico. El elemento decisivo que vive en el
sistema de la comunicacidn es, en consecuencia, la fractura que subsiste en
la relacién del si mismo con el otro, con el mundo y consigo mismo: una
tal ruptura llama al hombre a una tensién ética y a una responsabilidad
que lo manda hacia un origen trascendente que ritualmente se dona a él
sustrayéndose y, por tanto, atestigua una diferencia y una alteridad que
corresponde plenamente a la intrinseca cualidad simbdlica de la relacién
de intercambio mundana.

Ganoczy por su parte ha propuesto la necesidad de referirse a las
recientes teorfas comunicativas para evitar que, frente al rechazo de una
visién objetivista de la realidad, el dispositivo salvifico puesto en obra
por el sacramento pudiera reducirse en clave pragmatista, poniéndolo en
el mismo plano que el del obrar instrumental. El camino de la teologia
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sacramentaria contempordnea —desde Casel hasta E Schupp— para Ganoczy
afirma, al contrario, el deber de responder a las provocaciones de la época
reciente, a través de un explicito interés por las teorfas comunicativas, las
cuales, salvaguardando el momento subjetivo asi como el intersubjetivo
— comunitario de la existencia personal, permiten evitar los dos extremos
sefialados. Asi, es oportuno, para Ganoczy (1979; 1898; 1990), tomar
en consideracién el conjunto de las estructuras cultural — comunicativas
que, preexistiendo al sujeto, indican su “naturaleza” a la manera del ente
necesitado de tomar conciencia de la imposibilidad de ejercer un dominio
respecto de cuanto lo rodea, pero al mismo tiempo llamado a reinterpretar
de manera creativa las exigencias que le ha dado el ambiente cultural. Esto
representa la condicién alrededor de la cual los dispositivos comunicativos
del mundo circunstante donan la posibilidad de crear una comunidad
concreta que se caracteriza en clave comunicativa. A partir de aqui la accién
sacramental es descrita como un sistema de comunicacién cuyos elementos
esenciales se concentran en el sujeto humano, en cuanto destinatario
principal. Este tltimo recibe, a través del medio comunicativo de los signos
y de las expresiones verbales litargicas, el contenido salvifico que le da la
revelacion de Dios y que el hombre no puede aduenarse a su gusto, sino que
debe libremente aceptar para reinterpretarlo en la comunidad eclesial.

Chauvet y Ganoczy prospectan, de este modo, la vuelta hacia la
concrecién de las condiciones dentro de las cuales se realiza la experiencia
del hombre, con el fin de garantizar la libertad humana sobre el plano de lo
que exclusivamente connota la relacién del sujeto al sistema simbdlico de la
comunicacién. La perspectiva de la libertad se vuelve, asi, el elemento al cual
referirse para renovar el discurso sobre el sacramento y, en esta direccidn,
es necesario colocar la propuesta de Ubbiali, el cual ha ahondado hasta
llegar a articular una teologia del sacramento que, recibiendo esta instancia,
pone en evidencia el nexo que liga el dispositivo tipico de la celebracién
sacramental con el de la actuacién singular con la que el sujeto, de hecho,
se actua a si mismo.

Para Ubbiali (1994) el objeto de la pregunta a propésito del hombre es
en realidad el sujeto mismo, en cuanto €l es el ser interesado y comprometido
por la posicién de su propia pregunta. Si el hombre, en efecto, puede
vilidamente, y siempre nuevamente, introducir preguntas respecto de si
mismo, es porque €l es el ser auténticamente capaz de autodeterminarse.
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El hombre por su propia naturaleza es la libertad temporalmente situada
que, sélo gracias al llamado que la verdad trascendente le dirige, estd situado
en el deber —que sélo él puede llevar a término— de componer en unidad
la insuprimible particularidad de los varios momentos que caracterizan su
evento. Dios, por lo tanto, se destina a si mismo como intrinsecamente
susceptible de participar en el autodeterminarse de la libertad humana,
en modo tal que al llamado de la trascendencia de Dios —inaprehensible
antropolégicamente— corresponde el deber de la libertad humana de ser
efectivamente libre. Por eso, una configuracién fenomenoldgica del hombre
como libertad autodeterminada representa el supuesto sobre el cual colocar
una ilustracién practica de la relacién entre libertad humana y su fundamento
trascendente. Ella constituye, efectivamente, el perfil critico capaz de delinear
una solucién del problema cristologia/antropologia que, manteniendo
intacta la historicidad original de la libertad del hombre, logra mostrar tanto
la indeducibilidad como la necesidad del evento cristolégico respecto de la
libertad humana. El cumplimiento al cual remite la autodeterminacién de
la libertad del hombre, resulta aprehensible Gnicamente en la actitud de la
fe: un saber tedrico-prictico al que corresponde la forma de la evidencia
simbdlica. Para la teologia sacramentaria eso significa una configuracién
del problema capaz de remitir a la actuacion real del acto de fe, ya que el
significado que caracteriza y justifica la existencia del sacramento es, en
efecto, el de disponer y volver efectual el acto de la fe y, con ello, la salvacién

del hombre.

La superacién del defecto objetivamente incluido dentro de la
perspectiva metddica difundida en el transcurso de la época moderna, se
vuelve en efecto posible tinicamente a condicién de que se muestre que la
dindmica de la libertad estd inmediatamente implicada en la afirmacién de
la verdad, y esto no se separa del hecho que es la verdad la que lo exhibe
en cuanto realmente posible. Lo que la operacién de la abstraccién, a la
cual estd llamada la actividad de la razén, y la conceptualidad que fija su
proceso con el resultado relativo, deben poner en evidencia es el aspecto de
irreductibilidad y de insuperabilidad que corresponde a lo antepredicativo
de la experiencia singular del hombre. El nivel que la sacramentaria debe
continuamente profundizar y proponer a la reflexién teolégica en cuanto
tal, no puede ser, por tanto, absorbido dentro de la afirmacién de una
incapacidad de la libertad humana para acceder al nivel trascendente de su
verdad, que remite a la determinacién cristoldgica de la relacién verdad/

Cuestiones Teoldgicas, Vol. 38, No. 89 (2011) | 29



Nicora Rearr

libertad, sino que mds bien debe explicitar cémo el evento, en el cual la
verdad ha asumido definitivamente la dindmica propia de la libertad, dispone
ritualmente al hombre el poder efectivo de decidir sobre la forma de su

verdad (Ubbiali, 1994; 1996).

Los tres itinerarios propuestos resultan, por lo tanto, ejemplares de ese
llamado antes mencionado acerca del deber de la teologia sacramentaria, pero
podria decirse de la teologia rout court, en el sentido de comprometerse a
proponer una lectura de la revelacién cristolégica que no separe el momento
reflexivo del momento factual. La pregunta integral sobre el sacramento
debe ser propuesta nuevamente sobre ambos niveles (hecho y reflexién),
en modo tal que, a la intrascendibilidad epistemolégica de la concrecién
dentro de la cual se coloca la accién de la celebracién sacramental, responda
la inteligencia critica de la fe que se preocupa por mostrar “cémo se puede”
y “cémo se debe” pensar este primado de la factualidad. Ello permite tener
firme la referencia de la sacramentaria en el momento préctico, dentro del
cual debe ponerse la justificacién critica del llamado a la trascendencia de
Dios, la cual, en el papel de componente esencial capaz de dar razén de
lo tipico de la experiencia humana, solicita una lectura que la articule en
unidad con el momento antropolégico.

Los diferentes recorridos propuestos pretenden, de este modo, encontrar
una cuestién —dar cuenta del origen y la especificidad del comportamiento
humano— que continta dominando, en sus desarrollos mds recientes, los
debates contempordneos de la antropologfa. Encontrarse con una cuestién
tan enorme y tan compleja no es obviada para unos te6logos que no ignoran
que la unidad de aproximacién a un tema no garantiza ain la coherencia
del problema. Para pasar del tema al problema es necesario “pagar el precio”
de un trabajo de elaboracién critica de los datos de la revelacién sometido
a criterios especificos de rigor. Tan es asi, que el tedlogo que se detiene en
la cuestién del obrar humano sabe muy bien que, bajo un cierto punto de
vista, no penetra en un territorio virgen, sino que se compromete en un
dmbito que para la mayoria es considerado “ya ocupado” por la filosofia,
la cual desde la Ilustracién a nuestros dias, lo protege de la invasién de la
teologia y se considera dotada de instrumentos mds idéneos para llevar a
cabo el trabajo que la espera.

La tentacién a la cual la teologfa por muchos afios (de la neoescoldstica
en adelante) ha cedido, ha sido la de un repliegue estratégico: renunciar a
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hablar de las “cosas mismas” de la vida del hombre, limitdndose en comentar
los discursos de la filosofia y profundizar “sus cosas”. Los estudios de los tres
autores indicados han partido, viceversa, de la conviccién de que no es ya
posible renunciar a interesarse por las “cosas mismas” de la vida humana, y,
por lo tanto, no es ya posible ignorar el discurso de la filosofia, tanto mds
que el sacramento, en la fe catélica, se propone como lugar de salvacién
donado al hombre concretamente existente (Reali, 2001).

Este ambicioso, pero necesario, tentativo reclama para si un equilibrio
que raramente puede ser adquirido de manera preliminar a la puesta
en acto del tentativo mismo, por lo que cada uno de los tres autores,
buscando conquistar este equilibrio, depende de una préctica diferente
de la confrontacién entre filosofia y teologia, que puede ser apreciada, y
por tanto también criticada, sélo cuando la propuesta indicada ha sido
previamente hecha propia, y, por tanto, recorrida hasta el fondo. Esto evita
apresuradas reconducciones de este tedlogo a aquel filésofo, y también
esquemdticas denuncias de invasiones de campo y tareas consideradas
propiedad de la teologia fundamental, conducidas bajo el supuesto de que
la teologia sistemdtica debe limitarse en mostrar la relevancia del principio
metodoldgico conquistado en la cima de su “objeto formal”.

Salvaguardando estas precauciones, se puede por tanto obtener beneficio
de las propuestas de estos tres autores, favoreciendo asi un redescubrimiento
esencial a nuestros ojos, para la teologia sacramentaria y en general, quiz4,
para la teologia en cuanto tal: el sacramento como forma de vida. No hay ya
solamente la forma de pensamiento y la forma de intuicién trascendental,
ambas asociables en el concepto; el sacramento indica ese dmbito singular
de la historicidad, donde la experiencia religiosa, inscribiéndose en cuerpo
individual y social, califica la temporalidad del hombre y, por tanto, la
realidad en la que él vive. El sacramento como forma de vida no concierne,
entonces, solamente a la misa como tema de la experiencia religiosa, sino de
toda experiencia, cualquiera que esa sea; por eso las propuestas de Chauvet,
Ganoczy y Ubbiali emprenden bien el estudio de la liga entre el obrar
sacramental y el obrar mundano bajo el signo de la confianza mds que de
la desconfianza por lo que se refiere al mundo de la filosofia.

De este modo, la renovacién reciente de la teologia sacramentaria
asume el rostro de la busqueda de una visién del sacramento que tematiza
explicitamente el cardcter prictico de la relacién entre el momento teolégico

Cuestiones Teoldgicas, Vol. 38, No. 89 (2011) | 31



Nicora Rearr

y el antropolégico, para poder llegar a la articulacién de un recorrido que,
mientras clarifica la peculiaridad de la forma sacramental, quiere al mismo
tiempo poner en evidencia su implicacién ontoldgica, y, por tanto, contribuir
a clarificar los “contornos” de esa realidad dentro de la cual el hombre
concretamente existente —que es aquel que Dios quiere salvar a través del
sacramento— vive cotidianamente su experiencia.
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