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Continuity between Before and After the Compliance

Continuidade entre um antes e depois cumprimento

MARIO ALEJANDRO ARIAS JARAMILLO

Resumen

La continuidad de las Escrituras seguird siendo un tema de actualidad, pues, es
evidente la variedad de textos, incluso no canénicos, que recorren el transcurso
histérico de las mismas Escrituras. El articulo tiene como objetivo mostrar
que los textos del Antiguo Testamento tienen su continuidad como fendémeno
propio y no sélo como requisito indispensable para pasar al Nuevo Testamento.
Inicialmente, se focaliza el articulo en una argumentacién histérica sobre la
versién Septuaginta, luego se examina Is. 52, 13-53, 12 mediante la Critica

Textual, para concluir que un canon abierto permitié la continuidad de la
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Escritura antes de la plena Revelacién en el Nuevo Testamento. Las diversas
interpretaciones y discusiones, en lugar de oscurecer el sentido de continuidad

de la Escritura, lo afirma y lo enriquece.

Palabras clave
Continuidad, Discontinuidad, Septuaginta (LXX), Texto Masorético, Targum,

Canon.

Abstract

The continuity of Scripture remains a topical issue, then, the variety of texts
is evident, not even canonical, running through the historic course of the
Scriptures themselves. The article aims to show that the texts of the Old
Testament have their own continuity as a phenomenon and not just as necessary
to move to the New Testament requirement. Initially, the article focuses on a
historical argument about the Septuagint, then Is. 52, 13-53, 12 is examined
by textual criticism, to conclude that an open canon allowed the continuity
of Scripture before the full Revelation in the New Testament. Different
interpretations and discussions, rather than obscure the sense of continuity of

Scripture, affirms and enriches it.

Key words
Continuity, Discontinuity, Septuagint (LXX), Masoretic Text, Targum, Canon.

Resumo

A continuidade das Escrituras continua a ser um tema da actualidade, entio,
a variedade de textos é evidente, nem mesmo candnica, que atravessa o curso
hist6rico da prépria Escritura. O artigo tem como objetivo mostrar que os textos
do Antigo Testamento tém a sua prépria continuidade como um fendémeno
e ndo apenas como necessdrio para mover a exigéncia do Novo Testamento.
Inicialmente, o artigo centra-se em um argumento histérico sobre a Septuaginta,

entdo Is. 52, 13-53, 12 ¢ examinado pela critica textual, a concluir que um
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cAnone aberto permitiu a continuidade da Escritura antes do Revelagao completa
no novo Testamento. Outras interpretagoes e discussoes, em vez de obscurecer

o sentido de continuidade da Escritura, afirma e enriquece.

Palavras-chave
A continuidade, Descontinuidade, Septuaginta (LXX), Texto massorético,

Targum, Canon.

INTRODUCCION

El punto de partida del presente escrito, a partir de la pregunta de
investigacién “;Cudles son los ejes articuladores de la relacién entre el
Antiguo y Nuevo Testamento?”, es dilucidar una duda percibida al observar
las Escrituras: es posible darse cuenta que no es tan evidente hablar de
«cumplimiento de las Escrituras». Esto nos obliga a revisar nuestras
fuentes biblicas, yendo mds alld del texto canénico y las versiones que hoy
reconocemos y aceptamos. Se intentard confirmar, por medio de algunas
versiones antiguas, que la continuidad requiere ser por si misma un proceso,
anterior al cumplimiento cristolégico en el NT. De esta manera se estard
respondiendo a los objetivos de la investigacién, que no solo prevén el andlisis
exegético teoldgico de textos seleccionados, sino ademds, “juzgar ala luz de
los resultados exegéticos, los distintos modelos teolégicos en los cuales se
han plasmado las relaciones entre uno y otro testamento”. Los horizontes
de unidad y continuidad ofrecidos en este articulo, ofrecen asi, “pistas de
didlogo entre distintas comprensiones del texto sagrado”, pero haciendo
énfasis en la continuidad que el texto posee en si mismo, y esa continuidad
no depende de que se cumpla exclusiva y plenamente en Jesucristo.

CONTINUIDAD DESDE LA LXX

El argumento “continuidad y discontinuidad” en la Revelacién, requiere
referir el conocimiento de la versién de los LXX o conocida también como
«Septuagintar.
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A nivel divulgativo el pueblo cristiano no reconoce la diferencia entre
Texto Masorético (TM) y LXX; a nivel de los estudios teolégicos parece que
solo se le menciona; en los estudios biblicos (en 4mbito latinoamericano),
se conoce pero no se explora o se explora poco; los expertos se dedicaron
a darle relevancia al texto del Nuevo Testamento (NT). Natalio Ferndndez
(1976, p. 415), exponia a manera de queja: “El texto hebreo original por un
lado y la autoridad conferida a la Vulgata en el concilio de Trento por otro,
contribuyeron a esta marginacién secular de la Septuaginta”. Para el concilio
Tridentino no era ficil asumir una posicién respecto a las traducciones en
lenguas verndculas, a causa de la situacién de las naciones catélicas en aquel
momento édlgido de la Reforma. Por eso la Vulgata fue declarada como
auténtica (Ferndndez, N. 2007, p. 270). Pero esto hace parte de la breve historia
que pretendemos recopilar —con la falta de muchos detalles- para comprender
coémo se llega al conocimiento y presencia de la LXX, asi como la conocemos.

Los griegos, conociendo los textos de las religiones orientales no los
tradujeron, ni siquiera del Zoroastrismo: “Las Escrituras judias fueron los
unicos escritos religiosos de la Antigtiedad que tuvieron el privilegio de ser
traducidos a la lengua de Homero” (Ferndndez, N. 2007, p. 270).

El griego que un dia fuese considerado “lengua pagana” y que impedia
la entrada de algunos libros al canon judio, culminé en una particular
participacién del mismo canon entre los judios que vivian en el mundo
gentil. Los datos legendarios, dependientes de la Carta de Aristeas a Filcrates

(200-150 a.C.) y las referencias dadas por Fil6n, requieren un andlisis critico
(Pifero, A. 2011a.):

1. Surgié6 por una necesidad litirgica, porque ya no era inteligible para
los fieles sinagogales, las lenguas hebreo y arameo de su antiguo culto en
Jerusalén. 2. Era una conveniencia cultural: mientras los griegos se educaban
con Homero, los judios se educaban con Moisés (e. d., la Torah), asi, fue
necesaria la traduccién ya que la sinagoga era, no sélo centro de culto sino
también, como lo expresa Hadas-Lebel (1989, p. 416), centro de formacién
intelectual. 3. Al desconocer las tradiciones antiguas, el proselitismo se hacia
necesario, y su instrumento era la traduccién. 4. Si el orden juridico de los
judios prevalecia a partir de la Torah, entonces, ;cémo se podian encarar
los problemas juridicos, si no era con una traduccién de la misma ley en y
para tierras extranjeras, en las que no se perdieran las tradiciones?
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Contra las propuestas anteriores A. Pifiero (2011b) pone cuatro objeciones:

1. No se conoce un documento que dé un permiso oficial para la empresa
de la traduccién. 2. La lectura sinagogal de grandes fragmentos llegé sélo
tardiamente. En el s. Il a.C., podian usar textos cortos y servirse de traductores
como ocurrirfa después con el arameo y las versiones targtimicas; “La primera
traduccién de la Biblia al griego, a diferencia de los Targumes, fue realizada no
para acompanar oralmente la lectura del texto hebreo en la liturgia sinagogal,
sino para suplantar desde un principio al original hebreo” (Ferndndez, N.
2007, p. 276). 3. La lectura de la Torah en griego en las sinagogas, supondria
multiplicar el material para su uso, y segtin la carta de Aristeas, se hicieron s6lo
dos copias: una quedé en la biblioteca de Alejandria y la otra en manos del
rey. 4. La lectura personal de un texto no impulsarfa la traduccién e ingente
esfuerzo de traducir un texto como el Antiguo Testamento (AT) hebreo.

Mias alld de lo legendario, resulta coherente sugerir el argumento legal
y juridico pues, la comunidad judia solia atenerse a las costumbres de su
tierra madre, y lograban conseguir de los monarcas de turno en su respectiva
didspora un régimen juridico particular.

Desde una perspectiva sociopolitica (Carbone- Rizzi, 1992, pp 27-29),
los judios celebraban una fiesta anual en la Isla de Faro, porque a partir
de la traduccién de los LXX se habian convertido en una politeuma, una
comunidad de ciudadanos que se rige con su propia ley. La traduccién
fue iniciativa del rey, no de los judios, pero estos, se animaron a continuar
con la traduccién de los demds textos (del AT), hasta el punto que el
Sirdcides (Prélogo 21-26, entre el 132-117 a.C.) confirman que existia una
amplia versién en griego de la Biblia. Si en ese mismo texto se defiende la
superioridad de la traduccién quiere decir que la polémica littirgica ya habia
comenzado. Testimonios escritos atestiguan que hubo una apertura entre
la comunidad alejandrina, la palestinense y los ptolomeos (Carbone- Rizzi,
1992, pp 29-31): se comparten cartas que respaldan festividades basadas
en textos como el de Ester, sobre Purim. 2 Mac 2, 14! habla de un envio
de libros desde Jerusalén hasta Egipto. De la boca de un pagano surge una

1“2 Maccabees 2:14 Similarly, Judas made a complete collection of the books dispersed
in the late war, and these we still have”.
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expresién como “esta es ley de Dios”; esto habla del cardcter inspirado del
texto griego; los traductores son profetas segtin Filon. En fin, la liturgizacién
fue un proceso posterior. Isafas era un libro muy tenido en cuenta por su
cercania con el lenguaje y estilo del Pentateuco.

El aspecto juridico, tendria mayor peso (Hadas-Lebel, 1989, p. 416),
pero no de manera exclusiva ni inicial. El educativo tendria también su
importancia, pero hay que distinguir de qué ambiente educativo se trata:
Homero se utilizaba para facilitar el aprendizaje de la lengua griega, pero el
Sitz im Leben de la LXX se identifica con un ambiente académico propio
de la apertura intelectual de los Ptolomeos (Ferndndez, N. 2007, p. 276).
Ante la potente cultura helenista la cultura judia no se quedaba atrds y tenia
su propia tradicién, para demostrar su validez social y cultural.

Respecto a la traduccién, A. Pifiero (2011c.) nos recuerda que el peso
de la cultura helenistica se evitaba para salvaguardar el patrimonio judio.
La figura de la sabiduria personificada de Prov 8 estd entre los pocos casos
que aparece mejor representada en la LXX; por lo demds, “Las expresiones
técnicas filosoficas griegas no tuvieron relevancia en la traduccién de los
Setenta mds que en casos excepcionales...”.

Por lo general, se piensa que el lugar de traduccién es Alejandria,
pero no es asi (Pinero, A. 2011d.). Habria que considerar a Egipto como
zona global. Allf se tradujo el Pentateuco, Jueces, 1-4 Reyes, 1-2 Crénicas
(Paralipémenos), Proverbios, Job, Isaias, Jeremias, Baruc, Ezequiel. La otra
cuna de la traduccién fue Palestina. No resulta claro dénde fueron traducidos
los profetas menores; Sirdcides, es de origen Palestino, pero habitante de
Alejandria. El texto hebreo con el que contamos hoy, es demasiado tardio
(s. IX-X d.C), poniendo aparte obviamente los textos de Qumram. Bajo la
traduccién de los LXX se puede reconstruir criticamente un texto hebreo,
porque la versién griega cuenta con versiones que pueden ser muy literales.

Con la traduccién Septuaginta el judaismo enriquecié sus propios
criterios teolégicos. Una traduccién servil, una paréfrasis, una(s) omisién(es),
no son errores en una traduccién; son més bien el reflejo de una cierta
tendencia teoldgica. La acomodacién y la actualizacién son elementos que,
no solo podrian ser normales sino incluso metodolégicos. Referir que la
Septuaginta y su proceso de traduccién reflejan un judaismo gradualmente
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helenizado, no significa que el judaismo haya entrado en la pérdida de
sentido; al contrario: las palabras en hebreo pudieron perder asociaciones
y ganar otras, pero los términos griegos adquirieron el valor de las palabras
hebreas. No se tradujeron palabras, sino conceptos. Ademds, la LXX no hizo
la traduccién de un texto hebreo ya formalizado y definido; atin no se habfa
establecido un canon, el texto hebreo era fluido, y no todavia firme. Que la
LXX no pretendié enmendar o corregir un texto hebreo, lo confirman los
textos de Qumram: el texto hebreo que subyace a la LXX coincide en muchos
casos con el hebreo usado en Qumram; habria que preguntarse qué tipo
de recensidén o de texto estaba utilizando el traductor (Pifero, A. 2011e.).

Fue Filén de Alejandria, quien considerd la LXX tan inspirada como la
hebrea. Un siglo después, el cristianismo especialmente de corte helenista,
fue quien le dio un lugar privilegiado hasta encontrar contradictores entre
los rabinos, a causa de darle un uso apologético para fundamentar las nuevas
verdades, darle un tenor diferente a algunos textos (como el de Jeremias);
encontrar en la LXX la fundamentacién de verdades como la Trinidad y
la Virginidad de Maria (en el caso de Justino); apropiarse de la figura del
Siervo sufriente (en adelante, Ss) (Is 53) (Pifero, A, 2011f).

Por el afio 50 d.C., ya habia traducciones del texto hebreo al griego (de
autores an6nimos). El texto hebreo de los rabinos fue el texto base para hacer
revisién y edicién del texto griego; desde el ano 90 d.C., el lenguaje griego
fue visto como un lenguaje impuro, y los deuterocanénicos no podrian ser
admitidos; se consideraban como escritos demasiado recientes en detrimento
de un principio de antiguedad (Hadas-Lebel, 1989, p. 416). Tal revisién
adquirié el nombre de Kzigé (que significa “y ciertamente”), llevada a cabo
por el judaismo fariseo, Gnico sobreviviente de la tragedia del a. 70 d.C.
Volcados hacia el texto una vez finalizé el culto en Jerusalén, el fariseismo
se impuso sobre el judeohelenismo.

A finales del s. I la sinagoga y la iglesia usaban el texto de la LXX.
Para la historia de su transmision hay que tener en cuenta, la evolucién del
Texto Hebreo, y la desaparicién de Jerusalén como centro del judaismo,
con el cisma cristiano y las consecuentes polémicas por la interpretacién
de las Escrituras. Asi, podemos hacer un recorrido elemental para captar
la evolucién y fijacion del texto hebreo y la revisién de la Septuaginta

(Carbone- Rizzi, 1992, pp 31-33):
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1. La comunidad cristiana usaba un “Viejo Griego” (LXX), basado
en un antiguo arquetipo de texto hebreo. La sinagoga sinti6 la necesidad
de fijar definitivamente el texto hebreo y de empezar a hacer la revisién de
la LXX. Por eso la sinagoga se reapropié del AT. 2. Antes de la formacién
del NT, la primera revisién de la LXX se llamé kaigé o proto-Teodocidn.
Desde ella se continué examinando la Septuaginta entre el 30 al 50 d.C.
Su alta datacién ha sido propuesta por pertenecer al grupo kaigé y por ser
citada en el NT. A este Teodocién (o Jonatan, por el hebreo), se atribuyen
los Targumim de los Profetas. Su revisién se armoniza con el texto hebreo
usado en la época. Es testigo de un canon largo, sin defensas anticristianas,
no fue bien acogido en la sinagoga; también la usé Origenes para resolver
lagunas de la LXX. Influencié la Vetus Latina y las citaciones de los Padres
del Norte de Africa. 3. Aquila (en torno al 130 d.C), se le identifica con
Ongelos, quien revisa el tdrgum del Pentateuco. Se adhiere a un texto hebreo
muy cercano al TM; calca en la traduccién griega, una versién hebrea. Por
ello, su gramdtica perdia sentido y resultaba incomprensible. Pero fue mds
afortunado que la revisién de Teodocidn: se volvié traduccién oficial de la
sinagoga y por decreto del Emperador Justiniano (482-565 d.C) se permitié
su lectura puablica. Pero los cristianos no lo acogieron como traduccién
oficial: la razén era que se estaba delante de una traduccién desacralizante,
con aire anticristiano, convirtiendo, porej., en sinénimos, los términos que
servian de apoyo a la exegesis cristiana. Origenes y Jerénimo la criticaron
por su excesivo literalismo, pero, se sintieron asombrados por su fidelidad al
texto hebreo. 4. Simaco, fue escrito para solucionar el radical subjetivismo
e incomprensibilidad de Aquila. Bajo el emperador Severo (193-211 d.C),
Simaco tradujo del hebreo y el arameo, conocedor de la exegesis rabinica;
su versién fue la que mds influencié la Vulgata de Jerénimo. 5. Entre el
230- 240 d.C Origenes hizo el Hexapla, un texto que luego se perdié pero
que influencié fuertemente al cristianismo. Pero logré atestiguar el texto
pre-Hexaplar, presente en manuscritos como el Vaticano. Este papiro refleja
la recensiéon de Esiquio, que representa segin Jerénimo el texto standard
de los cristianos de Egipto. 6. También, la recesién antioquena de Luciano
contribuyé a conservar el texto pre-Hexaplar de la LXX: ante la posicién
estable y segura de la recensién origeniana en Palestina, surgié un ala
conservadora en la Iglesia de Siria que recogié manuscritos pre-Hexaplares
provenientes de Alejandria en una nueva recensién, puesta bajo el nombre
del mdrtir antioqueno Luciano (s. IV). Tal recensién atestigua el punto de
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llegada en la labor de conservacién y transmision de los antiguos manuscritos
de la LXX con presencia desde el s. I, bajo el nombre de proto-Luciano. La
Vetus Latina y la Peshitta, atestiguan la leccién de Luciano.

La traduccién de Aquila fue muy literal, sin consideracién por las
normas gramaticales y sintdcticas para, mds que traducir, hacer «traslacién» y
superar lo que se considerd el excesivo helenismo adquirido la LXX. Esa tarea
se atribuye a Aquila, quien pretendia superar a las traducciones anteriores.

El judaismo impuesto después de las dos guerras judias (70 y 135
d.C), no se identific con la LXX, como si lo hicieron los judeohelenistas;
Filén de Alejandria perdi6 toda posibilidad de influencia sobre el judaismo
palestinense y la LXX se volvié patrimonio del cristianismo judeohelenista
(Pifiero, A. 2011g).

LXX, CANONICIDAD Y CONTINUIDAD

La LXX ha de considerarse como un documento en y desde si mismo (y
no simplemente como un testigo de su Vorlage o modelo) es un reciente
fenémeno en el gremio académico (Maillet, P, 2010, p. 2)

La canonicidad biblica parece preocupada por la definicién del término
«canon». La definicién incluye una lista de libros, pero no una forma textual
especifica de aquellos libros. Conscientes de tal variacion en los testimonios
textuales, Eusebio y Jer6nimo, discutieron sobre cudl era la forma del texto
que habia que preferir, mas no sugirieron que una forma fuera canénica y

otra no (Maillet, P, 2010, p. 6).

Asi, si la canonicidad, segun la disertacién de Maillet (2010, p. 6), es
solo cuestién de una lista de libros, entonces la dificultad es simple y de
poco interés para los estudios de Isafas. Entre judios y cristianos, Isafas estd
incluido en una mayor lista de libros canénicos. A partir del contenido, lo
que interesa es la forma textual de cada libro, esto es lo que realmente hace
valioso la lista de libros del canon. Asi, el sujeto de la canonicidad para
Isaias es de mayor interés.
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Por supuesto, los textos llegaron a transformarse en libros. Y esto es
valido parala LXX. Segin Carbone- Rizzi (1992, pp. 29-31), los traductores
no actuaron como propietarios por medio de una traduccién privada.
La nueva traduccidén se hizo en estrecha dependencia de la autoridad
jerosolimitana. Josefo referfa 22 libros candnicos; pero, la tradicién hebrea
senalaba 24, incluyendo Daniel y Crénicas. Filén de Alejandria pone junto
a la ley, los profetas y los escritos, aquellos que ¢l llama “los otros” o “libros
exteriores” (Baruc, Tobias, Judit, Sabiduria, Eclesidstico, 1-2 Mac). Por eso,
es vdlido afirmar que el judaismo palestinense y el de la didspora usaban
antes de Jamnia (a. 90 d. C) una lectura amplia del canon. Los libros que
no fueron declarados “canénicos”, tampoco fueron llamados “apécrifos”.
Del Eclesiastico, por ejemplo, la tradicién judia mishnaica y talmudica lo
reconocen como un libro que no “ensucia las manos”, es decir, se considera
canénico, incluso, si llegaban a perderse los textos por guerras o conflictos,
se permitia de nuevo su traduccién; el uso litdrgico terminé imponiéndose;
la comunidad cristiana les dio amplio uso y nunca se sinti6 atacada por el
Concilio del 90 d.C., no hubo polémica por el canon del AT con los hebreos.
Muestra de ello son los cédices antiguos Sinaitico y Vaticano, que contienen
los deuterocanénicos. Hasta aqui Carbone-Rizzi (1992, pp. 29-31).

P. Maillet (2010, p. 7), sostiene que no se trata solo de un «canon
de libros», sino de la existencia de testimonios y combinaciones de
textos de diferentes libros (Mc 1, 2 con Mal 3, 1; Is 40, 3; los dichos de
«cumplimiento» Mt 21, 5) ilustran el hecho que, en el més antiguo periodo
el texto individual y no el libro, se consideraba como la unidad canénica y
para muchos éste es todavia el caso.

Lo considerado hoy como canénico en el TM, a partir del papiro
Leningradensis, no lo era entre el 250-300 a-C. Se trataba mds bien de un
Texto Proto-Masorético sin vocalizacién ni marcas de acentos (Maillet, P,
2010, p. 8). Ni el TM fue considerado candnico en toda su amplitud, pues
de él solo podian conocerse fragmentos, ni el Texto de la LXX, aunque
fuese considerado mds antiguo; éste tltimo se presentaba como candnico
para toda la comunidad judeo-cristiana, como es evidente si se habla del
judaismo cristiano palestinense. Aunque algunos textos fuesen reconocidos
por los judios y representativos en el didlogo entre judios y cristianos, sin
embargo segtin Justino, no hay evidencia que los oponentes judios hicieran
referencia a una nueva recensién como la de Aquila, tal vez introducida en
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Palestina como un “Targum’ griego para traducir la Escritura. Tal recensién
fue leida y solo gradualmente aceptada en la Didspora. Esto sugiere que la
Septuaginta tuvo una autoridad no seriamente cuestionada al menos entre
ciertos grupos dentro del judaismo (Maillet, P. 2010, p. 9).

Hasta la mitad del siglo II habia un tipo de consenso judeo-cristiano
respecto a la LXX sobre la base de una argumentacién académica. Las cosas
cambiaron para el V o VI siglo, en los cuales, desde la perspectiva cristiana
Aquila es hecho responsable de falsificar las Escrituras sea el original hebreo
sea la traduccién de los Setenta y dos ancianos que, inspirados por el
Espiritu Santo, tradujeron el texto «sin error». En aquellas fechas, Aquila
habia desplazado la LXX de las sinagogas. Esto también demuestra que la
hipétesis de una traduccién habfa evolucionado. Asi, la LXX se habia vuelto
un escrito exclusivamente cristiano, cosa que ain no habia sucedido en
tiempos de Justino, aunque se mostraba muy a favor del texto de la LXX.

(Maillet, P 2010. p. 10).

Pero la lealtad de la Iglesia Occidental hacia la LXX cambiaria. Algunos
eventos histéricos marcarfan el giro del texto candnico de la LXX, como
texto adoptado, al TM como texto candnico. Son bdsicamente dos eventos
histdricos: San Jerénimo, como primer evento, tenfa acceso a los rollos de
un texto proto-masorético, e hizo la traduccion de estos al Latin, generando
la asi llamada “Veritas Hebraica”. El segundo evento, fue la imitacién que
los Reformadores (s. XVI) hicieron de Jerénimo, llevando su texto latino a
las lenguas verndculas. Como Jerénimo, ellos adoptaron el TM como libro
y No como textos candnicos.

Ademis, los eventos le dieron estatus al TM para los catdlicos: la
afirmacién del Status Candnico de la Antigua Vulgata (la Vulgata de
Jer6nimo) por parte del Concilio de Trento. Asi se eliminé toda duda sobre
la cuestién del canon: no era el de la LXX sino que, la Iglesia actuando de
esa manera habfa hecho su ratificacién por la Veritas Hebraica de Jerénimo.
Lo que Trento permitié, como continuacién, fue finalmente clarificado por
Pio XII, en Divino Afflante Spiritu, 14 afirmando que el uso de las versiones
antiguas no era contrario a la “supremacia” de la Vulgata alcanzada en Trento;
manifestando que habia el deseo de “corregir primero la edicién latina, y
luego, en cuanto se pudiese, la griega y la hebrea, con el designio de divulgarla,
al fin, para utilidad de la santa Iglesia de Dios”; pues el privilegio concedido
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como un honor a la Vulgata “no disminuye. .. la autoridad y valor de los textos
originales” (cursivas nuestras).

No se trataba, pues, de socavar lo logrado con la Vulgata Latina, pero
si de superarlo con el deseo de corregirla, como habria que hacerlo con las
versiones griega y hebrea. La Vulgata no contenia ni era un texto original
sino una versién cuyo contenido tenfa una validez juridica (libre de error
en cuestiones de fe y moral) y no podia llamarse critica. Pero, Trento nunca
prohibié las traducciones de los lenguajes biblicos originales (Maillet, I
2010. p. 11)

Mas, se trataba de una clarificacién, no de un cambio. Trento habfa
hecho positivas argumentaciones sobre la canonicidad de la Vulgata
permaneciendo silencioso sobre textos como el TM, la LXX y otras
traducciones.

Asi, al plantearse la cuestién del canon, en el caso de Isafas, tendrd que
ser examinado a la luz de los hallazgos de Qumram: a su sombra se concluye
que el canon en la antigiiedad no tenfa miras tan estrechas. La Sepruaginta,
apoyada en los rollos de Qumram, demuestra que aun en diferencias con
el TM una traduccién llegaba a ser aceptada como autorizada. Las teorfas
sobre la inspiracién de los traductores avalan la opinién que las divergencias
del hebreo, debido a las intervenciones conscientes de aquellos, también
pueden ser aceptadas como auténticas (Maillet, P. 2010. p. 13).

LAS VERSIONES Y SUS CARACTERISTICAS

El Texto Masorético (TM) (Decock, P. B. 1981, p. 113) presenta los
sufrimientos del Ss, su muerte y exaltacién (una resurreccién o una
vindicacién mds alld de la muerte). La exaltacién forma un cuadro alrededor
de la descripcién del sufrimiento. A los ojos de los hombres el Ss es un
pecador (53, 4¢. 12d) y es tratado como tal (53, 9ab); pero el Ss toma sobre
si el castigo de la comunidad (53, 4.5.6.8.10.11.12). La cualidad Vicaria del
sufrimiento del Ss segtin el principio de responsabilidad colectiva sugiere
la solidaridad del Ss inocente con su comunidad pecadora. Su sufrimiento
es visto como sacrificio por el pecado. El TM entrafia una interpretacién
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colectiva del Ss; aunque las circunstancias histéricas de las persecuciones
antijudias de la primera cruzada, tuvieron que ver con el origen de la
interpretacién colectiva (Varo E 1990. p. 532).

La LXX (Decock, P. B. 1981, 113-114; Quezada del Rio, J. 2009,
105-108) comprende al Ss como individuo (Varo E 1990. p. 521-522),
‘un’ Mesias, quien sufre y muere por los pecados del pueblo, pero él serd
reivindicado por Dios. Si el TM empieza el tema de la vindicacién solo
hasta el v. 10, en la LXX comienza antes: desde el v. 8. Las magulladuras del
v. 10a se han interpretado como “purificacién”, y 10b es una invitacién al
arrepentimiento. Mientras el TM nos da una descripcién del sufrimiento y
muerte del Ss (v. 9ab), la LXX lo transforma en un juicio sobre los malvados
y ricos, un castigo por el tratamiento que le han dado al Ss. El v. 9¢d ofrece
el trasfondo para la vindicacién del Ss: 8ab describe la vindicacién, mientras
8cd, introducido por ovti, indica el terreno de la vindicacién...Mientras
el TM lee, “él fue quitado” (8.a), la LXX lee “su juicio fue quitado”. 8b
es mds ambiguo: yéven se puede entender como descendientes, pueblo,
lo que podria ser un paralelo a la bendicién del arrepentimiento en 10b.
(oméppa pakpofov) y v. 12 a kAnpovoprnoet ToAAoUG. 8c también
difiere del TM: “él fue cortado del mundo de los hombres vivientes...su
vida es tomada de la tierra”.

El Targum (Tg) (Decock, P. B. 1981, 113; TAR, Bw9; Chilton, B.D,
1987) comprende al Ss como el Mesias (Varo F 1990. p. 529), quien
dispersa y humilla a las naciones extranjeras y restaura el pueblo a su justicia.
Los justos serdn numerosos (53, 2a. 10b), los pecados del pueblo serin
perdonados (53, 4-6. 10a...); ellos se rendirdn a la Torah (53, 11b)....el
Tg acentda el rol del Ss como intercesor ante Dios de parte de su pueblo
(53, 4.7.11.12) mientras los paganos son agobiados con el castigo por los
pecados contra Israel (53, 8d; un tipo de sufrimiento vicario). Varo (1990.
p. 530) presenta estudios con los que se alega que no hay en el Tg “una idea
de Mesias sufriente”, lo que hace pensar, polémicamente, que el Tg recoge
antiguas tradiciones mesidnicas, pero retocadas para evitar ver en ellas un
apoyo a las consideraciones cristianas del mesianismo de/en Jesucristo. La
polémica es evidente y tiene sus vértices (Varo F 1990):

“De una parte, claramente explicitada en la literatura sinagogal (Tg), la
postura que identifica al Ss con el Mesias glorioso, destacando en el texto
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sus atributos y funciones mesidnicas. De otra, las corrientes reflejadas en
la literatura midrésica y talmidica que ve en algunos pasajes del Canto
alusiones a los dolores y tribulaciones del Mesfas. Sin embargo, como esta
humillacién no acaba de cuadrar bien con las concepciones acerca del
Mesias hijo de David —al que normalmente se lo supone triunfante—
comienza a delinearse en el rabinismo la idea de otro Mesias, hijo de
José, que prepararfa con muchos sufrimientos el camino al Mesias hijo

de David” (p. 531).

Pero no se entiende asi en general: Jostein Adna (en Janowski, B. y
Stuhlmacher, P. 2004. p. 189-190), cree que el Judaismo contempordneo al
Tg, solo le interesa que el Ss sea identificado con el Mesias: el sufrimiento
y muerte se aplican a otros (gentiles, malvados de Israel, etc.) mas no al
Mesias, quien es constructor del templo, maestro de la ley, intercesor de
Israel, y por tanto, sigue las huellas de Moisés hasta hacer voluntariamente
su vida vicaria. En esa multiplicidad de roles escatolégicos en una sola figura
mediadora, el targumista procede por las analogias que distinguen al N'T,
aunque alli los autores conciban la figura mesidnica de manera diferente.
Observemos como funcionarian estos principios generales en la Critica
textual del reconocido texto isafano.

CRITICA TEXTUAL DE IS 52, 13- 53, 12

Is 52, 13.a.: La LXX omite el término 21" y tiene solo tres verbos en lugar
de los cuatro que se encuentran en el TM. En el TM el texto podria sonar
asi: “He aqui mi Siervo tendrd éxito; serd levantado, honrado y exaltado
grandemente”. El segundo verbo no aparece en la LXX. (Hawthorne, G. E,
1987). Los tres verbos de la segunda clatsula son semdnticamente similares.
Pudo suceder que el modelo del cual se sirvié la LXX era diferente del TM:
la LXX puede ser mds original por su brevedad, el TM es mds expansivo
(Maillet, P. 2010. p. 197. n. a). El traductor pudo encontrar los sinénimos
como repeticiones inaceptables. (Maillet, . 2010. p. 198). El texto del
cuarto Canto del Ss targiimico comienza asf (Varo, E 1990):

“He aqui que mi siervo, el Mesfas (R"wn - *712D), prosperard, serd exaltado,
se acrecentard y serd muy poderoso. A la manera como le esperé durante
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muchos dias la casa de Israel, cuyo aspecto era oscuridad entre las naciones y
susemblante lejos de los humanos, asi él dispersard a muchas naciones; por
su causa callardn los reyes, pondrdn su mano en la boca, pues verdn lo que
no se les habia referido y entenderdn lo que no habian oido (...)” (p. 530).

La interpretacion es directamente mesidnica, cuanto tiene que ver con
exaltacion se dice del Mesias; cuanto tiene que ver con humillacién, aunque
a manera de pardfrasis, se dice de Israel o los tiranos de las naciones. (Varo,

E, 1990. p. 530).

Maillet (2010. p. 198) traduce: “El serd sabio” en lugar de “El tendra éxito”,
por un juego de términos sapienciales: apoyado en la LXX que traduce
u¥anT de 52, 15 y np1a de 52, 11c con conjugaciones de ouvinpt. Asi lo
hace también la Vulgata: 52, 13 intelleget; 52, 15d contemplati sunt; y 53, 11c
in scientia sua. La exaltacidn del Ss es descrita con las mismas caracteristicas

de la exaltacién de YHWH: Is 6, 1;57, 15 (Petter, T. D. 2011. p. 170).

Is 52, 14.a.: Hay manuscritos hebreos, sirfacos y targiimicos que usan
15y (0 M) en lugar de 75w; es decir, el TM y la LXX dicen «sobre ti»,
mientras aquellos otros testimonios dicen «sobre él». Posiblemente la LXX, el
TM, y la Vulgata, coinciden en acentuar el sentido adversativo de su opcién.
En efecto, la LXX usa «contra ti» (€L 0€). Algunas traducciones del Tg leen
«como el pueblo de Israel le espero (a él) muchos dias. . .», agregando a Israel
como sujeto de la espera (Chilton, B.D, 1987). La 22 persona (pers.) singular
(s.) es preferible a la 32 y es una lectura més dificil, pues no es habitual el
intercambio entre 22y 32 persona en la literatura profética. (Hawthorne, G.,
1987; Odasso, G. 1995. p. 1774; Maillet, P. 2010. p. 198). En 14.d, el TM
usa el término nmun (desfigurado, arruinado). Es un sustantivo relacionado
con el verbo nr (arruinarse, ir a la ruina). El rollo de Isafas en Qumram usa
'nren del verbo mun (ungir). La LXX, interpreté diciendo adotnoet «el serd
sin gloria». Asi lo hicieron la Vulgata y los Targumim al colocar «miserable»,
segun la raiz del verbo mu (estar hundido, estar deprimido; el Tg emplea
‘oscuridad, tiniebla’ Tiwn) (TAR, Bw9). Este rompecabezas de términos no
elimina ni hace rechazable la opcién del TM (Hawthorne, G., 1987), pero
deja entrever lo que la LXX podia incluir como interpretacién mesidnica.
(Maillet, P. 2010. p. 33). Pero la cuestién mesidnica no depende solo de
la mencién explicita del Tg. Los términos en cuestion, especialmente las
formas verbales, abren la posibilidad de traducir nmun al estado constructo

Cuestiones Teolégicas, Vol. 42, No. 98 (Julio - diciembre, 2015) | 381



MARIO ALEJANDRO ARIAS JARAMILLO

mmn, y esta Gltima forma permite una traduccién que serfa: “Su apariencia
es la de un ungido”, o apoyado en los textos de Qumram, se podria decir:
« 7 7’ . . .

‘Asi, yo ungf su apariencia”. Es verdad que las versiones pueden depender
mds de My que de mum, pero permanece la posibilidad de que la palabra
sea intencionalmente ambigua, y eso serfa coherente con el resto del Cuarto
Canto donde, el Ss de apariencia desfigurada, toma sobre si los pecados de
los hombres, asumiendo un rol del sacerdotalmente ungido (Maillet, P

2010. p. 199).

Is 52, 15a.: En términos semiticos amplios se puede tratar de «producir
un sobresaltor. La LXX ha optado por Bavpdoovtar “se maravillardn/
asombrardn de él muchas gentes”. Resulta relevante el cambio de 32 pers.
s. del TM (El Tg traduce: “él dispersard” (172)), al plural de la LXX y la
Vetus Latina. El TM vy el rollo de Qumram, sugieren el alarmarse de las
naciones originado por el Ss, quien es la causa. Asi que, el numero singular
del TM y del Tg nos permitirian traducir: “El serd causa de purificacién de
las naciones” (Hawthorne, G., 1987; Odasso, G. 1995. p. 1774; Maillet,
P. 2010. p. 200).

En 15a hallamos diferentes propuestas: la primera posibilidad es que
el imperfecto hifil (1) de 7 no sea “asombrar, sobresaltar” sino «rociar
(asi, en la Vg, iste asperget; Aquila y Theodocién, han traducido pavticel
(asperjar con el objeto de purificar); lexema propio de la legislacién levitica
(Lv 4, 6. 17; 14, 16.51; Ex 29, 21). Hay buenas razones (gramaticales,
sintdcticas, textuales) para considerar el verbo mds cercano a “purificar”
que a “sobresaltar”: los verbos 1 y i sostienen una relacién gramatical;
pueden encontrarse en 1Cro 12, 3 (5%); Esd 10, 25 ("117). Son nombres
propios cuyo significado es “el que ha sido asperjado por Dios” y “a quien
YHWH ha purificado”, respectivamente. No son nombres aislados de
un objeto directo; y aqui, en Is 52, 15a el objeto directo son las naciones
(Williams, D. W. 2007. p. 326). Ademds, el lexema ouix de 53, 10b permite
una traduccién a favor de ‘asperjar/rociar’ mds que ‘sobresaltar’, porque se
trata de un sacrificio por los pecados.

Is 53, 1: El rollo qumrénico de Isaias usa la preposicién #2758 en lugar

de 5y, Se quiso hacer exclusiva la eleccién del brazo de YHWH sobre
la comunidad (“El brazo de YHWH, ;hacia quién ha sido revelado?”);
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en cambio, es una lectura més dificil aquella preposicién que abre una
perspectiva mds universalista (“El brazo de YHWH, ;sobre quién ha sido
revelado?”). De ésta tiltima manera la asumen Aquila, Simaco y Theodocién.
Aunque ambas preposiciones pueden ser en algunos casos equivalentes
(1Sam 1, 10; 1Re 22, 43); sin embargo, 5y es mds contundente. En efecto,
la figura antropomérfica del brazo del YHWH tiene como destinatarias a
las naciones (Is 52, 10) (Maillet, P. 2010. p. 200).

Is 53, 2: La expresion 125 pirz 5v31 (traducida en diversas versiones
como “El creci6 (subid, subird) como renuevo tierno delante de é1”), podria
asumirse como “El subié hacia arriba...”. El apoyo para tal traduccién
depende de un paralelo acadio, donde la frase “él ird delante de él (mismo)”,
es equivalente de “él subird hacia arriba” (cfr., 1Sam 5, 3.4 la expresion ‘el
ir hacia adelante con fuerza). Los expertos, basados en el sirfaco, retoman
la expresién para hablar de una realidad que llega a ser mayor. El lexema
Tpoxo™y), vigente en el griego y traducido al siriaco en Fil 1, 12; 1Tim 4,
15; 2Tim 3, 9, indica un “progreso sin obstdculos” (Gordon, R. P. 1970.
p 491-492).

Pero, ;quién es el sujeto?, El verso usa la particula comparativa 3 para
ello. 1 Sam 15, 3; 22, 19; Jer 44, 7, Lam 2, 11; 4,4 y Joel 2, 16 distinguen
bien entre un nifo y un lactante, y éste tltimo es el que le identifica (otros
textos Num 11, 12; Deut 32, 25; Salm 8, 3; Is 11, 8).

¢Cémo entender el cambio de una persona a una planta? El término
llega a ser la metdfora de la abundancia y el honor (Laird Harris, Archer, y

Waltke,. 1980. Bw9):

“En Deut 33,19 Isacar y Zabulén succionardn “la abundancia de los mares
y los tesoros escondidos de la arena.” Is 60,16 usa tal figura para predecir
la gran riqueza y poder que vendrd a Jerusalén de los gentiles convertidos,
porque cllos dardn de sus energfas de la vida al igual que una madre da
leche a un bebé. De hecho ella “succionard del pecho de los reyes.” Esto
es similar a un tema representado con frecuencia en el arte del antiguo
Oriente préximo. Un joven principe se retrata como siendo amamantado
por la diosa que confirié realeza al siguiente gobernante de las naciones
paganas. En Is 66, 11-12, es una imagen de satisfaccién y comodidad”.
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Pero, ademds, “esta forma aparece s6lo una vez, en una referencia
mesidnica (Is 53, 2). Es paralela a @t (raiz). Para los hombres, el sirviente
aparecié como un brote que creci6 del tallo principal, y debia ser podado ya
que minaba la fuerza de la planta principal” (Laird Harris, et al. 1980. Bw9).
Sialguna vez la interpretacién, y su traduccién, se abrié al término “crecer”,
fue a causa del verbo by, usado para hablar del crecimiento de plantas mas no
de seres humanos. La Vulgata us6 ascendet sicut virgultum, y el Tg recurrié a
135253 (como brotes de flores). (Chilton, B.D, 1987). La etimologia supone
a algo o alguien que succiona, y en este sentido hallarfamos una referencia
cercana en Is 11, 1 (el retono del tronco de Jesé, y el vistago de sus raices)
donde tanto la planta como la persona se fusionan en el mismo verso bajo
la misma imagen. El poeta puede tener esta idea en mente, especialmente, si
la referencia a una persona es evidente en la personalizacién de las versiones
griegas: LXX (matdlov), Aquila (t161lbuevov), y Theodocién (0Aalov)
(Maillet, P. 2010. p. 201).

Is 53, 3b: El TM, la LXX usan un participio al referir al sufriente
como «conocedor ("SR -pasivo- y1m €l80¢ -activo- PépeLY ook ion)
de la enfermedad. La LXX supone “uno que ha conocido el sufrimiento/
enfermedad” y el TM “uno que fue conocido en la enfermedad/sufrimiento”,
o como podria traducirse en otros casos: “un hombre de dolores quien fue
visitado por la enfermedad”. (Hawthorne, G., 1987) Sobre otros aspectos
de 53, 3, véase 53, 11.

Is 53, 8: Una variante importante es la tltima expresién del verso, 5.
Podria interpretarse literalmente como una 32 pers. pl. Asi lo consideran el A
(cédice Alejandrino), el S (Siriaco), Qumram y el Tg. La Vulgata considera
que es necesario el singular. 5 y 15 pueden ser idénticos y equivalentes. Hay
un buen ejemplo en Gn 9, 16: “y sea Canadn su (de Sem) siervo” (5 72v
1w13). Por eso, el TM quiso decir: “...por la transgresién de mi pueblo, una
herida para éI”. El TM desautoriza una interpretacién colectiva respecto al
Ss. La expresién “la transgresion de mi pueblo” (wy vuzm) —el posesivo de
12 pers. es la variante aceptada, no la de Qumram que emplea “su pueblo”
(Maillet, P. 2010. p. 203; Williams, D. W., 2007; p. 351, n.164)- diferencia
al pueblo del Ss, pues él no tiene transgresiones (Is 53, 9). Lo que dice Is 53,
5 lo confirma: “El fue herido por nuestras transgresiones” (aywisrn S5ma xam).
(Hawthorne, G., 1987; Hermison, H.J. 2004. p. 26 opina que el uso de la

3 pers. s. le da identificacién individual al Ss). Y al final del v. 8 la expresién
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de la LXX dice: “fue conducido a la muerte” (ix0n eic Oavatov). Esto
presupone el hebreo nmm> (Hawthorne, G., 1987; Williams, D. W., 2007;
p- 350, n.162). Adicionalmente, F. Varo (1990. p. 519) propone que hay un
cambio de vocalizacién con implicaciones para lo dicho anteriormente: en
lugar de 5 vy es preferible inb yn. Esto significaria “él toc las aguas”. Tal
cambio se propone sobre un texto bilingtie de Ebla que conoce el término
™ como “agua’, y en tal sentido indicarfa “él tocé las aguas de la muerte”,
en contraste a la expresién dentro del mismo versiculo que dice e pwn “la
tierra de los vivientes”. Asi Varo corrige un posible error del TM, y establece

el sentido de “para la muerte” atestiguado por la LXX. (Varo E 1990. p. 520).

Is 53, 9: ;Qué sentido tienen la diversas variantes de 53, 92 EI' TM dice:
“El asigné/nombré (1p71) con los culpables/transgresores su sepultura”; el
Isafas de Qumram prefiere el plural: “y ellos nombraron/asignaron (nam)”.
La LXX usa el futuro y en 12 pers.: “y yo daré (kal 6wow)”. El Tirgum
supone un nuevo término: “El entregard” (nor™). La Stuttgartensia sugiere
un participio pasivo: “y él fue asignado...” (jn1). (Hawthorne, G., 1987).

La expresion, rpia wy-nwt de 53, 9, segtin Varo (1990. p. 520), podria
cambiarse por iy 3 1wy “y al (con el) pendenciero su muerte”, que va mejor
con el contexto en el uso de owuq “pérfidos” y en contraste o antitesis con
“no hizo violencia” (ngy onmx5) (Varo E 1990. p. 520). Un cambio similar es
propuesto en 53, 12: no seria “yo le daré parte con muchos (2'27)” sino “con
los disputantes” (2°39) en contraste con los transgresores (2°0up).

Se puede aceptar lo expuesto por la NET (Commentary on Is 53: 9,
1996-20006): la traduccién “con los ricos fue su muerte” resulta problemdtica
por el uso plural del sustantivo “muerte”, mientras el sufijo es masculino
singular (vpiz). La terminacién de esta composicion (1), puede ser un error
de diptografia por parte de los copistas. La forma podria ser enmendada al
singular (irm2).

La segunda parte de 53, 9 se traduce como “en su muerte” (rntz de
nm), pero también podria decirse: “en su monticulo funerario” (de 23). De
esta ultima manera lo asume el rollo de Isafas en Qumram (1n32). La LXX,
el texto Siriaco, y la Vulgata apoyan la lectura “en -lugar de- su muerte”
(@vti tod Bavatov); el Tg lo asume como xnina para decir, “en la muerte”.

(Maillet, P. 2010. p. 204).
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Is 53, 10b: “Si el considera su vida una ofrenda por el pecado...”
en la frase mepl apoaptiec denota el beneficio, para alejar el pecado o para
expiar el pecado a favor de alguien. “O si se entrega a si mismo (por el
pecado) como ofrenda de expiacién vera su descendencia’. Esta seria otra
aproximacién, pues la posicién y designacién de wwg: (su alma/vida) genera
dificultades al momento de traducir. La LXX permite interpretar que se
asumi6 el wpy como acompanado del pronombre de primera plural 4 yuxh
tpav, pero ese pronombre no aparece en el TM; la LXX traduciria “Si él se
entrega por el pecado, nuestra alma verd la descendencia...”.

“El Senor quiso refinar y limpiar el resto de su pueblo para purificar su
vida de sus pecados”, dirdn la versiones arameas (Chilton, B.D, 1987; TAR,
Bw9), sin una mencién explicita del término que identifica los sacrificios
de expiacién (owy Lev 7,1-7; 14, 21; 19, 21; Num 5, 7-8). Sobresale en las
versiones arameas, respecto al término ‘descendencia’ (¥71) la continuacién
del verso: “Ellos verdn el reino de su Mesias (jinmun)”. Mientras la Vulgata
usa el término semen, la LXX usa amépua y el TM dice vy

Is 53, 112: Los rollos de Qumram, y la LXX, sienten la necesidad de
colocar el objeto directo del verbo «ver»; la traduccién literal suena asi: “A
causa de la fatiga/trabajo de su vida/alma, él verd (ny), el serd satisfecho...”.
Por eso usan el sustantivo 9, tal como lo asume la LXX: “...le muestra la
luz” (8eléar abTq) Gdc), pero esto cambia intencionalmente el significado.
(Hawthorne, G., 1987; Maillet, P. 2010. p. 205; Petter, T. D. 2011. p.
175) Por tanto, la lectura preferible es la del TM, por su brevedad. En la
recopilacién de sus datos, Varo (1990. p. 519-520) informa que 53, 3y 53,
11 estdn relacionados por la conjugacién del verbo y: asi, el o v del v. 3
deberia ser asumido como “humillado en la afliccién” o “por el sufrimiento”,
y no ‘experimentado’ en el sufrimiento; y, el iAy12 vaw: del v. 11 significaria
“satisfecho en su humillacién”. El apoyo para tal interpretacién es Dan 12,
4. La segmentacion parece razonable, pues, ya no serfa “El lo vera y quedard
satisfecho”, sino “El lo ver, quedard satisfecho en su humillacién” (Cfr. el
paralelo entre el hombre que sufre del Salmo 138 y el Ss: 53,3b/Salm 38,
18; 53, 5/38, 6; 53, 7/Salm 38, 14. Petter, T. D. 2011. p. 172). Con esta
redaccién seria justificable el anadido con el cual la LXX resolvié el objeto
del infinitivo (d€iéat a¥Td d&s) que consideraba faltante. Is 30, 30; 39,
2 intercambian el uso de nx1 del TM, con el uso de detkvupt en la LXX.
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CONCLUSIONES PARCIALES

Desde la posibilidad exegética inicial, a partir de una Critica textual de Is 52,
13-53, 12 podemos determinar lo siguiente: 1. Las diferentes discusiones
acerca de la condicién individual o colectiva del Ss son ya un elemento
que afirma la continuidad y discontinuidad del «personaje» (Jostein Adna
en Janowski, B. y Stuhlmacher, P 2004. p. 189-190). La interpretacién
colectiva es muy tardia, pero su campo de expresién es la persecucién en
época medieval que le hizo actualizar la figura del Ss. Tal interpretacién
nacié de la interpretacién individual, y no al contrario (Varo, E 1990. p.
532). 2. La identificacién individual del Ss (LXX), se ilumina con el uso del
pronombre de 32 pers. s. en el TM, mientras el “yo” es para el Senor (Varo,
E 1990. p. 521-522). 3. Aunque la LXX se permita dibujar un Mesias no
sufriente sino triunfante, la idea de purificacién prevalece: o es el mismo
Siervo (TM), o son los perseguidores (LXX), objeto de la purificacién. 4.
El Tg, aunque tardio, le da continuidad y evidencia explicita al Mesias. Los
ecos del NT se preparan aqui resumidos, pues resuena un nuevo Moisés
como supremo intercesor; recordemos que es el motivo del nuevo éxodo
el que prevalece en el segundo Isaias; pero debe considerarse también a
David, como figura real representativa del Ss; asi, Moisés y David estin
ligados a las leyes deuteronémicas (Dt 17, 18-20) que rigen el primero
sobre el segundo. (Petter, T. D. 2011. p. 170-171). 5. EL mesianismo, con
sus variables, también aparece asociado a la sapiencialidad, y la condicién
de Mesias no depende de que sea explicitamente usado el término en las
versiones arameas, sino desde el hecho que, la etimologia de la uncién estd
implicita en otras versiones antiguas. Ademds, llevar sobre si los pecados de
los hombres, es un compromiso del ungido sacerdotal en un Mesias, que no
s6lo produce maravilla, sino que la produce porque es un ungido que asperja
para purificar. 6. Es evidente, como idea continuativa, la universalidad de los
efectos de la accién del Siervo, representado en el brazo de YHWH que se
manifiesta. El tema aqui, segin las variantes estudiadas es la descendencia,
tras la cual se transparenta la teologia abrahamitica de la promesa, que es
la del Patriarca, pero paralela y unilateralmente es también la de David 7.
Las variantes no se realizan sin tener presente el contexto amplio de Isaias al
cual pertenecen. En la amplitud de un canon abierto las distintas versiones
tuvieron en cuenta los principales enlaces teolégicos que caracteriza su
historia, prepararon las bases para una teologia mesidnica del N'T, pero
continuaron su propia construccién con creatividad.
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Las conclusiones a partir de la sola Critica Textual son, por supuesto,
parciales; son apenas un pincelazo exegético, pues serfan necesarias otras
aproximaciones metodolégicas. Lo que hemos podido establecer aqui, nos
ayuda a confirmar que si el canon era abierto, era posible admitir las visiones
de la diferentes comunidades que al asumir los textos, mds que lo libros
candnicos, se permitieron abrirse a teologias diversas, pero sin perder el
rasgo fundamental: un «individuo» que enfrenté el sufrimiento, que recibié
la posibilidad de una vindicacién y su condicién le permitié iluminar los
esquemas del imaginario colectivo (canénicos y extracanénicos) que dieron
origen a la interpretacién salvadora de la muerte y la resurreccién (Arias,

M. A. 2012. p. 380-383).
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